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Opsomming
Die een en twintigste eeu word onder andere gekenmerk deur ‘n snel
veranderende samelewing, wat implikasies inhou op makro gebied (filosofies,
tegnologies en teologies) sowel as mikro gebied (daar word veral gefokus op die
impak van eersgenoemde veranderinge op die gesin / familie struktuur).
Verandering gaan gepaard met spanning en onsekerheid en stel ons voor die
uitdaging om of te groei 6f te stagneer. Verandering en die impak daarvan het
ook ‘n effek op ons verstaan van die ekklesiologie. Die kerk (spesifiek die NG
Kerk waarvan die navorser deel is) bevind haar tans voor groot uitdagings.
Aspekte soos Skrifgesag, Kerkeenheid, morele verval, misdaad, geweld,
regstellende aksie, marginalisering van tradisioneel NG Kerk lidmate, emigrasie,
onsekerheid oor teologies-etiese kwessies ensovoorts bring onsekerheid en
gevoelens van magteloosheid by baie lidmate. Verskeie strukture in die kerk
probeer om die effek van hierdie veranderinge aan te spreek. Die navorser is
egter van mening dat die invloed van verandering op die psige van die gelowige
ook sinvol binne die ruimte van die erediens geakkommodeer kan word. Om dit
te kan doen word die kreatiewe spanning in die verhouding tussen erediens en
pastoraat ondersoek. Die navorser is van mening dat beide hierdie velde en hulle
snypunte in die erediens oor die potensiaal beskik om die onseker gelowige in ‘n
dinamiese ontmoeting met God te begelei. Om hierin te slaag bepleit die
navorser onder andere ‘n herwaardering vir die verhouding tussen erediens en
pastoraat, aangesien hierdie verhouding om verskeie redes oor die jare verwater
het. Daar word ook klem gelé op spesifieke pastorale elemente in die
Gereformeerde liturgie en die helende effek wat dit het op die psige van die
mens. ‘n Duidelike omskrywing van wat teologies met laasgenoemde bedoel
word, is veral noodsaaklik aangesien die gevaar bestaan dat die pastorale sorg
bloot net kan vervlak, verflou en verval in die nabootsing van die nuutste
psigoterapeutiese teorieé. Die studie wil graag ook aantoon dat die ruimte van
die erediens oor ‘n korporatief-helende dimensie beskik waar die pastor / liturg in
samewerking met die gemeenskap van gelowiges (famila Dei) as “mede-

terapeute” kan funksioneer en heling van die familie bewerk.



Summary
The twenty-first century can be characterised as an era of rapid social change.
This has undeniable implications on the macro (philosophical, technological and
theological) as well as the micro level (the focus will be on the effects of change
on the structure of the nuclear and the extended family). Change entails
emotions of uncertainty and stress. In transitional times the challenge is twofold,
namely either to adapt, or to stagnate / regress. Change also affects our
ecclesiological understanding. The church (specifically the Dutch Reformed
Church of which the researcher is a member) is not impervious to the impact of
change. At this moment the Dutch Reformed Church faces immediate challenges
embodied in debates on Scriptural authority, church unity, moral deterioration,
crime, violence, affirmative action, the marginalizing of traditionally Dutch
Reformed congregants, emigration, the deterioration of the nuclear family,
uncertainty on certain theological-ethical issues, et cetera. These challenges
heighten feelings of uncertainty and powerlessness in the hearts of congregants.
The researcher is of the opinion that the worship service / liturgy can make a
valuable contribution in addressing the effects of these challenges on the psyche
of congregants. In order to achieve this we need to explore the creative tension
between Worship / Liturgy and Pastoral Care. Both these fields of study and their
point of intersection (a new way of life and a new relationship with the Trinity)
have the potential of bringing peace to disillusioned and anxious congregants.
The creative tension between Worship / Liturgy and Pastoral Care would further
be highlighted through the healing effect of various pastoral elements identified in
the Reformed liturgy, on congregants. A thorough description of a theological
understanding of “healing” would also be necessary, in order to avoid pastoral
care becoming merely a shallow copy of the latest psychotherapeutical theories.
The study also wishes to show that the worship service creates a space
consisting of a corporate healing dimension in which the pastor / liturgist joins
fellow congregants (familia Dei) to become “co-counselors” as they play out,

communicate and represent elements of healing the family through the liturgy.
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HOOFSTUK 1 - INLEIDING

1.1 Aktualiteit van die navorsing

Die navorser het as predikant in die Nederduits-Gereformeerde Kerk 'n aktiewe
belangstelling in die Pastoraat en die Erediens. Beide velde het veral gedurende
die Twintigste Eeu groot veranderinge beleef. Wanneer navorsing gedoen word
oor hierdie velde is dit interessant om daarop te let dat daar weinig navorsing

gedoen word oor die verhouding tussen die Pastoraat en die Erediens.

Met die literatuurstudie wat vooraf gedoen is het die navorser al gevind dat daar
weinig bronne beskikbaar is wat hierdie verhouding sinvol aanspreek. Die
literatuur wat wel gevind is, is in die meeste gevalle van Europese en
Amerikaanse afkoms. Wat die Suid-Afrikaanse konteks en spesifiek die
Nederduits-Gereformeerde Kerk betref, is die navorser van mening dat hierdie
verhouding daadwerklik bestudeer moet word en dat dit 'n sinvolle bydrae kan
lewer in die navorsing wat oor die erediens gedoen word. Die navorser is ook
van mening dat die uitbou van die verhouding “Pastoraat en Erediens” 'n baie
meer substansi€éle en teologies-verantwoordbare inhoud verleen aan die
Erediens. Dit is meer sinvol as die huidige oppervlakkige modifikasies van die
Erediens / Liturgie wat plaasvind in 'n poging om die Erediens en die Liturgie

meer “verbruikersvriendelik” en aanvaarbaar te maak.

1.2 Motivering van die navorsing

Die wéreld ondergaan geweldige veranderinge. Hierdie veranderinge is op alle
vlakke v/d samelewing waarneembaar (polities, kultureel, filosofies, sosio-
ekonomies en teologies). Die kerk moet besef dat sy geraak word deur hierdie
veranderinge (lidmate wat deel is v/d kerk leef tog nie in ‘n vakuum nie en is tog
ook verweef en betrokke in die samelewing deur middel van hulle onderskeie

beroepe, sosiale verbintenisse en die invloed van onder andere die tegnologie en
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die media). Verandering is dus ‘n realiteit waarmee die kerk moet rekening hou.
Soos wat verandering in die wéreld waarneembaar is op talle gebiede, net so
word aangetoon dat die kerk (ons Ekklesiologiese verstaan) besig is om te
verander. Verandering gaan gepaard met oorgange wat vir baie mense
(gelowige sowel as ongelowig) problematies en stresvol is. Dit bring ‘n klomp
uitdagings na die kerk. Een v/d uitdagings 1é op die gebied van die Erediens.
Eredienste in oorwegend tradisionele kerke beleef dalende bywoning syfers en
een van die talle redes wat genoem word deur lidmate wat die tradisionele
eredienste verlaat, is dat die ruimte van die tradisionele erediens nie beskik oor
die vermoé om effektiewe antwoorde te bied aan lidmate in hierdie somtyds

traumatiese oorgangstye / veranderinge nie.

Daar sal dus ernstig gefokus moet word om die Erediens (met in ag genome al
die veranderinge en die invloed op die kerk) te herdefinieer en ’n ruimte te maak
wat vir alle mense hoop, sekuriteit en relevansie bied. Een manier hoe die impak
van verandering deur die kerk en spesifiek die Erediens, geabsorbeer en hanteer
kan word is deur 'n herwaardering en verruimde verstaan van die konsep

“familie”’

. Wanneer die Familie-konsep bloot as 'n sosiologiese gegewe beskou
word blyk dit dat dit stormwaters beleef en diep geraak word deur die invloed van
die veranderinge wat die wéreld beleef. Dit navorser wil daarom graag ook ‘n
verruimde Familie-konsep konstrueer wat ‘n teologiese perspektief bied en
sodoende die sosiologiese uitdagings die hoof kan bied. Dit is veral binne die
ruimte van die Erediens waar hierdie verruimde teologiese perspektief op die

Familie konstruk waardevolle potensiaal kan ontsluit.

! Vir die doeleindes van hierdie studie word daar gekyk na die familie-konstruk vanuit ‘n
sosiologiese -, sowel as ‘n teologiese perspektief. In 1.3 word daar aandag gewei aan
wat met laasgenoemde stelling bedoel word onder die hofie “Familie”. Hierdie twee
interpretasiehorsionne ten opsigte van die familie-konstruk (te wete ‘n sosiologiese — en
teologiese perspektief) word verder verken in hoofstuk 6 wanneer daar meer
breedvoerig gepoog sal word om aan te toon dat daar potensiaal opgesluit 1& in die term
“Familie” wanneer die sosiologiese perspektief op familie verruim word met ‘n teologiese
perspektief.
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Die vraag na hoe die krisis in die Familie as sosiologiese konstruk verstaan kan
word en hanteer behoort te word deur die kerk is ‘n baie tydige en relevante een.
Hoewel daar verskillende bedieninge geidentifiseer kan word wat sekerlik reeds
hieraan probeer aandag gee is die navorser van mening dat die Erediens /
Liturgie2 een v/d mees effektiefste, maar ook een van die mees onbenutte kanale
is. Een van die redes waarom die Erediens / Liturgie ‘n belangrike bydra kan
lewer in ‘n verruimde perspektief op die Familie-konstruk is die korporatiewe
karakter van eersgenoemde (naas klubs, sportbyeenkomste en vergaderings is
dit die een plek in die samelewing wat tog nog ‘n redelike % mense op ‘n slag
bymekaar kry). Maar daar is ook ‘n diepe teologiese en Pastorale waarde wat die
Erediens / Liturgie die mees effektiefste manier maak om antwoorde aan die
mens v/d Een en Twintigste eeu te bied wat baie ander stemme in die

samelewing nie kan regkry nie.

Hoe word dit in die studie aangepak? Daar word relasioneel gedink en gewerk en
daarom spesifiek gefokus op die Pastorale aard v/d Erediens. Die navorser wil
graag poog om by die leser tuis te bring dat die Pastorale elemente in die liturgie
oor die nodige eienskappe beskik om ’'n verruimde verstaan van familie tuis te
bring en gevolglik ook 'n ruimte te skep waar daar ‘n integrasie van die
sosiologiese verstaan van familie in ‘n teologiese verstaan van familie plaasvind.
Wanneer dit gebeur ervaar mense die gevoel van 'n geestelike familie naas hulle
biologiese familie. Hierdie nuwe identiteit word veral ontdek in die helende
komponent van die Erediens en is nodig sodat die mens die aansprake wat 'n
veranderende wéreld maak op sy / haar® psige, sinvol die hoof kan bied.

* Die begrippe “Erediens” & “Liturgie” word afwisselend gebruik in hierdie studie. Hoewel
die navorser nie daarmee bedoel dat dit sinonieme is nie, is die aard van hierdie studie
so dat die begrippe interafhanklik en verweef is aan mekaar. ‘n Omskrywing van wat met
elke begrip bedoel word sal meer breedvoerig in hoofstuk Vyf behandel word.

® Hoewel daar soms in die manlike — of vroulike vorm verwys sal word is die idee nie om
‘n onderskeid te tref nie. Die gebruik van die manlike vorm “hy”, sluit nie die vroulike
vorm “sy” uit nie, maar dit word bloot net so gekies ter wille van die vioei van die
proefskrif.
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Die doel is ook om aan te toon dat die Erediens ‘n ingeboude terapeutiese
waarde het wat hierdie veranderinge waarmee die mens gekonfronteer word,
kan dekonstrueer en mense (spesifiek families) kan help om sinvol in ‘n

veranderende wéreld te funksioneer en hulle roeping as gelowiges uit te leef.

Een belangrike element om in bogenoemde te kan slaag is egter die identiteit v/d
liturg. Die liturg bly deur al die eeue heen steeds die “maestro” wat die Erediens
onder leiding van God moet laat voortvlioei. Hy / Sy is die kanaal waardeur die
ontmoeting tussen God en mens geskied. As die liturg egter nie die dinamika
verstaan van wat in die wéreld gebeur nie en wat sy roeping behels nie, sal alles
wat reeds genoem is tot ‘n groot mate misluk. Die probleem is egter dat die liturg
se identiteit ook deur die jare ook groot uitdagings beleef het (die liturg is ook
pastor en die bediening eis sy tol aangesien die kerk in baie opsigte die laaste
bastion van “stabiliteit” blyk te wees en die pastor dus ‘n baie groter rol speel as
in die verlede om lidmate te lei deur die veranderinge en krisisse v/d
samelewing). Hierdie uitdagings moet verreken word ten einde ‘n Pastorale
identiteit te identifiseer wat noodsaaklik is vir die liturg in die Een en Twintigste

eeu.

Ten slotte sal daar gepoog word om te kyk hoe hierdie herwaardering van die
Pastorale elemente in die Erediens (met in ag genome die siklus van die kerklike
jaar) ook toegepas kan word binne die liturgie. Die waarde van ‘n Erediens-
werkgroep in die formulering van liturgieé wat pastoraal sensitief en familie-

vriendelik is, sal ook hier verken word.

1.3 Omskrywing van begrippe

Daar word in die verloop van hierdie studie aandag gegee aan ‘n paar
sleutelbegrippe. Die navorser bied hier ‘n kort inleidende oorsig van die mees

algemene sleutelbegrippe wat in die studie voorkom:
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= Pastorale sorg

Pastorale sorg hou verband met die wetenskaplike en teologiese teorie wat
tradisioneel as cura animarum bekend staan. Teologies gesproke verwys die
term na die vertroostende en hulpverlenende effek van God se bemagtigende
en transformerende teenwoordigheid deur sy Heilige Gees in die wéreld. Ons
sou ook kon sé dat pastorale sorg ‘n aanduiding is van die teologiese karakter
van hulpverlening met die oog op lidmate se geloofsvolwassenheid. (vgl.
Louw, 1999:27, 44).

= Postmodernisme:

Postmodernisme word vir die doeleindes van hierdie studie verstaan as ‘n
tipe kultuur beweging sonder enige absolute waardes, vaste sekerhede of
fondamente. Dit kan ook beskryf word as ‘n algemene intellektuele
lewensbeskouing wat ontstaan het na die val van die Modernisme (vgl. du
Toit, 2002:12). Louw (1999:16) sluit hierby aan wanneer hy dit in verband
bring met ‘n lewensfilosofie en mentaliteit wat ons menslike ritme en wyse

van denke daagliks beinvioed.

* Postmoderniteit / Postmoderne denke:

Postmoderniteit kan in relasie met moderniteit beskryf word as ‘n wisselterm
daarvan (dit verskil in graad maar nie in aard nie) en verwys onder andere na
globale ervarings, waarneminggebaseerde deelwaarhede (empirisme),
instrumentele rasionaliteit, ekonomiese & materiéle kommoditeite, pluraliteit,
relasionaliteit en relatiwiteit. Die wesenlike implikasie hiervan is ‘n globale
relatiwiteit waar objektiewe sekerheid plek maak vir pluralistiese ervarings en
individuele behoeftes (vgl. Louw, 1999:18-19).

» Liturgie:
Liturgie word vir die doeleindes van hierdie studie beskou as die ordening van
die samekoms van die gemeente (met die oog op die saam-doen), waarin die

dinamiek van God se Woord plaasvind en waarin die gemeente geleentheid
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kry om op die dinamiek van God se Woord te reageer in aanbidding,
lofprysing, geloofsbelydenis, skuldbelydenis, deelname aan en viering van die
heil (sakramente), gemeenskap, gebed, offergawes en diensbetoon in en
buite die samekoms van die gemeente. Alles geskied tot eer en verheerliking
van die drie-enige God, tot opbou van die gelowige en onder leiding en toesig
van die ampte (vgl. Dressel, 1988:7). Daar word ook van die standpunt af
uitgegaan dat bogenoemde elemente in die liturgie oor ‘n pastorale dimensie
beskik wat (soos die geval is in ‘n terapeutiese spreekkamer) helend,
begeleidend, versoenend en bevrydend kan inwerk op die mens en sy / haar

lewensnood met die doel om lewenskwaliteit en sin te bring / verbeter.

= Familie:

Die konsep “familie” kan vir die doeleindes van hierdie studie op ‘n
sosiologiese — sowel as ‘n teologiese wyse verklaar word. Sosiologies beskou
is die verklaring van wat ‘n familie is geen maklike taak nie. Wat wel aan die
begin gesé kan word is dat dit ‘n meer omvattende begrip is as die gesin.
Waar laasgenoemde gewoonlik uit ouer(s) en kind(ers) bestaan is die begrip
familie wyer as die gesin en sluit dit ook byvoorbeeld vanuit ‘n Westerse
oogpunt, oumas, oupas, ooms, tannies, nefies, niggies ensovoorts in. Vanuit
‘n sosiologiese oogpunt beskou sal die terme gesin & familie as wisselterme
gebruik word. Variasies in familiestruktuur en hoe families gevorm word is
meestal kultuur gebonde. In ‘n moderne samelewing is dit duidelik dat
diversiteit seévier wanneer dit kom by die samestelling van ‘n familie. Met dit
in gedagte word daar vanuit ‘n sosiologiese oogpunt volstaan met die
verstaan van gesin / familie as enige netwerk van twee of meer persone wat
oor ‘n tydperk emosioneel, biologies en wetlik aan mekaar verbind word,
dieselfde huis deel (dit is nie in alle gevalle so nie), spiritueel en materieél
voordeel put vanuit dieselfde bronne, ‘n gedeelde storie het en min of meer

dieselfde aspirasies koester oor die toekoms.
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Teologies beskou wil hierdie studie egter ook aantoon dat daar weer ‘n
herwaardering moet plaasvind van wat ons onder familie verstaan. Behalwe
vir die biologiese verbintenisse waarbinne mense staan is daar ook ‘n
geestelike verbintenis waarbinne mense met God staan. Dan kry familie ‘n
ander dimensie wat ons sou kon noem familia Dei. Die gemeenskap van
gelowiges wat telkens tydens eredienste vergader simboliseer laasgenoemde
familie aangesien daar gemeenskaplike lewenswaardes, norme, lojaliteite en
prioriteite nagestreef word wat deur God bepaal word en wat ‘n biologiese
verbintenis oortref in waarde. In hierdie studie sou daar graag ook gefokus wil
word op die implikasies wat die familia Dei het vir die erediens en die
pastorale aksente wat dit beklemtoon wanneer mense leef vanuit die wete dat
hulle deel is van God se familie. Beide die sosiologiese — en teologiese
dimensie van familie en die wyse hoe dit mekaar beinvloed sal in hoofstuk 6

breedvoerig aandag kry.

= Heling:

Heling in hierdie studie word beskou as ‘n omvattende begrip wat onder
andere verband hou met die restorasie van ‘n verlies en die strewe na
integrasie en identiteit. Anders gestel sou ons dit ook kon beskryf as die
strewe om dit wat verloor is te herwin, die toepas van hanteringsmeganismes
en die herinterpretasie van bestaande konsepte / idees. ‘n Holistiese
benadering tot die konsep behels ‘n fisiese, psigologiese, relasionele,
kontekstuele en spirituele dimensie. Spirituele heling binne die Christelike
konteks is nou verbind met die idee van verlossing. Laasgenoemde het veral
belangrike implikasies vir ‘n pastorale dimensie van die erediens (vgl. Louw,
2008:75). In hoofstuk Vyf sal daar onder die afdeling 5.10.6 meer breedvoerig
aandag gegee word aan hoe die konsep van heling fisies, psigies en

geestelik verstaan word binne die raamwerk van hierdie studie.
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» Verband tussen Pastoraat en Liturgie:

Daar word van die standpunt af uitgegaan dat daar ‘n integrale verband
bestaan tussen die Pastoraat en die Liturgie. Pastoraat het die perspektief
van die liturgie nodig anders loop dit die gevaar om vasgevang te word in ‘n
horisontale dimensie (die fokus op psigoterapeutiese teorie€) sonder ‘n fokus
op die transendente (‘n ontmoeting met God en die implikasies wat verlossing
in Christus inhou vir die mens in sy / haar geheel). Die Liturgie aan die ander
kant, het weer die perspektief van die Pastoraat nodig sodat daar die hele tyd
in gedagte gehou kan word dat daar ook ‘n fokus moet wees op die behoeftes
van die geloofsgemeenskap wat saam vergader in die erediens en hulle
eksistensiéle nood voor God. In beide die Pastoraat en Liturgie is die
verhouding tussen mens en God belangrik. Beide die Pastoraat en Liturgie
funksioneer vanuit ‘n spesifieke antropologiese verstaan (wat later in
Hoofstuk Vier verduidelik word), strewe daarna om sin te gee aan die mens
se bestaan (deur die die heilsbeloftes van God se trou en verlossing te
kommunikeer), die mens te help tot ‘n dieper verstaan van God en die mens

te begelei op die pad na geloofsvolwassenheid.

= Paradigma / Paradigma skuiwe

Die begrip “paradigma” kan teruggevoer word na die wetenskaplike Thomas
Kuhn wat deur middel van sy sogenaamde “paradigmateorie” ‘n nuwe wyse
van wetenskapsbeoefening ingelei het (‘n Meer gedetailleerde uiteensetting

van sy teorie kan gevind word in voetnota 11 op p.44 van hierdie studie).

Covey (1991:67) definieer die begrip as volg: “The word paradigm comes
from the Greek word paradigma: a pattern or map for understanding and
explaining certain aspects of reality. While a person may make small
improvements by developing new skills, quantum leaps in performance and
revolutionary advances in technology require new maps, new paradigms, new

ways of thinking about and seeing the world.”
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Volgens Joubert (2001:11) dui die begrip ‘paradigma” op ‘n patroon van dink,

doen en leef wat oor ‘n gegewe tydperk ‘n bepaalde vaste vorm gekry het.

Die term ‘paradigmaskuif” (wat onder andere gebruik word in hoofstukke 2-4
van hierdie studie) dui dus op die proses wat lei tot ‘n nuwe denkwyse wat
deur ‘n nuwe verstaanswyse teweeg gebring word. Dit vind plaas wanneer die
standaard wetenskapsbeskouing / paradigma nie meer in 'n gegewe tyd vir ‘n
gegewe groep voldoende antwoorde bied nie en daar dus gesoek word na
ander wyses om die realiteit kwalitatief anders te interpreteer as wat dit

gedoen is in vorige paradigmas.

1.4 Probleemstelling en fokus

Die Een en Twintigste eeu word gekenmerk deur ‘n sterk Postmodernistiese
klimaat wat groot druk plaas op die funksionering van die sogenaamde
tradisionele familie-sisteem. Binne die Suid-Afrikaanse en dan spesifiek by name
die Nederduits-Gereformeerde konteks is daar verskeie faktore wat ‘n wesenlike
invloed op families uitoefen. Een van die grootste invlioede is die Suid-Afrikaanse
realiteit van Post-apartheid. Die sosio-maatskaplike verval, morele verarming,
toename in armoede, gesinsgeweld, egskeidings en ‘n gees van individualisme
speel ook ‘n wesenlike rol in die druk wat op familiestrukture geplaas word.
Eersgenoemde Post-apartheid realiteit en laasgenoemde faktore lei onder

andere tot ‘n identiteitskrisis in die kerngesin.

Die vraag waarmee hierdie studie homself wil besig hou, is in watter mate die
liturgie daarin slaag om hierdie krisis te ondervang, en watter potensiaal daar

inderdaad in hierdie verband in die liturgie ingebed Ié.

As algemene vertrekpunt sal die studie dus kennis moet neem van ‘n aantal
wesenlike paradigmaskuiwe wat tans besig is om binne die SA konteks, maar

ook globaal, plaas te vind. Onder laasgenoemde word onder andere verwys na
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die effek van ‘n skuif vanaf Modernisme na Postmodernisme (daar sal spesifiek
gekyk word na die bydraes van teoloé soos Brian MacLaren The Church on the

other side (2000) en werke van Mike Regele en William Easum).

Dit is belangrik dat die fokus van hierdie studie van meet af aan in die oog gehou
sal moet word: dit handel primér oor liturgiese vernuwing, en hoe daar binne die
ruimte van die liturgie ‘n herwaardering kan plaasvind ten opsigte van die
teologiese perspektief van die familie konstruk. Die bril waardeur die studie
voortdurend wil kyk, is dus ’n liturgiese bril. Die studie se fokus is, en bly,

liturgies.

Dus: Die soort vrae (probleme) waarmee dit gaan werk, is: hoe kan ons die
(gefragmenteerde®) families van ons tyd op ‘n liturgies-sinvolle wyse in die
erediens inkorporeer? Watter terapeutiese waarde kan die liturgie hé, en hoe
moet ons verstellings (eerder: paradigmaskuiwe) inbring om hierdie inkorporasie
moontlik te maak? Soos reeds vermeld: hierdie liturgiese fokus gaan uiteraard
nie los staan van familiepastoraat, of ook die groter paradigmaskuiwe wat in die
samelewing plaasvind nie, maar die punt waar die graaf ingesteek gaan word, is

die liturgie.

Die rede vir laasgenoemde is as volg: Die ondersoeker wil graag aantoon dat die
samekoms van gelowiges binne die Erediens, ‘n Pastorale dimensie bevat wat
nie genoeg benut word nie. Daar is volgens die ondersoeker twee redes

hiervoor:

(1) Die tradisionele (Gereformeerde) Erediens het in baie gevalle verval in ‘n

kognitiewe, intellektuele monoloog. Die effek hiervan is vernietigend en wel om

* Die navorser is deeglik bewus dat die sosiologiese konstruk familie ‘n dinamiese
entiteit is wat kultuurgebonde is en steeds besig is om te ontwikkel. Met
gefragmenteerde families / gesinne (soos ook in hoofstuk 6 verwys word) word egter
bedoel daardie familie vorme (gesinne) wat nie voldoen aan die tradisionele vorm van
familie naamlik ‘n pa, ma en kinders nie. Gefragmenteerde familie vorme sluit daarom
voorbeelde in soos enkelouer gesinne, gesinne waarvan die ouers geskei is, dieselfde
geslag gesinne, saamgestelde gesinne ensovoorts. Laasgenoemde vorme van gesinne
word heel dikwels deur die samelewing gemarginaliseer.
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twee redes nl. (a) Die Erediens is die hartklop van ‘n gemeente en sekerlik die
een byeenkoms waar die grootste persentasie lidmate op ‘n gereelde basis
saamkom. Indien die Erediens nie sensitief is vir die samelewingstendense en
die behoeftes van lidmate en veral ook gesinne nie, begin daar ‘n vervreemding
plaasvind tussen lidmaat en kerk wat uitloop op ‘n (tans duidelike!) afname in
erediensbywoning. Hierdie lidmate en gesinne woon dan eerder verskillende
Eredienste uit verskillende denominasies by en verbind hulle gevolglik moeilik tot
‘n spesifieke kerk. Die term “church hopping” word dikwels in dié verband gebruik
en dui ook sterk op die verbruikersmentaliteit, individualisme en die mens se
behoefte aan ervaring / belewing binne die (post) moderne samelewing. (b) Die
tradisionele liturgie word in baie opsigte as wéreldvreemd en koud ervaar deur
mense wat kerklos is, en gevolglik kan hulle nie hiermee identifiseer nie en kom

hulle gewoon nie (meer) kerk toe nie.

(2) Die tweede rede waarom die Pastorale dimensie nie genoeg benut word nie,
is bloot omdat die Pastoraat (vanweé verskeie redes soos onder andere die
Verligting en die opkoms van die Sielkunde) tot ‘n groot mate beinvioed® word
deur die veld van die Psigologie. Terme soos versoening, heling, begeleiding en
vergifnis het vanuit die Psigologie ‘n ander betekenis gekry as wat normaalweg
daarmee in die samekoms van die erediens bedoel word. Liturgie en Pastoraat

het ‘n vervreemde tweeling® geword. Hiermee wil die ondersoeker nie beweer dat

® Volgens Benner (1987:14-23) is dit nie altyd moontlik om in die praktyk ‘n duidelike
onderskeid te tref tussen pastorale terapie en psigoterapie nie vanweé die feit dat
laasgenoemde wat gebaseer is op sekulére teorieé dikwels net so oorgeneem word in
die pastorale spreekkamer. Hierdie sekulére teorieé se doel is nie om (soos wat daar in
die pastoraat behoort gefokus te word) die persoon te help om hom - / haarself beter te
verstaan in die lig van God se beeld (imago Dei) nie, maar veel eerder die opbou van
emosionele kapasiteit en selfstandigheid (‘n individualistiese fokus). Die sekulére invioed
is duidelik in die ruimte van die erediens / liturgie te bespeur wanneer daar byvoorbeeld
gekyk word na sekere prominente geestelike leiers byvoorbeeld Pastoor Joel Osteen
(Lakewood Church) en Joyce Meyer (Joyce Meyer Ministries), om maar twee te noem,
wie se prediking meer herinner aan motiveringspraatjies om die individu se selfbeeld op
te bou as wat dit gaan oor ‘n dieper verstaan van wie die mens is (‘n goed gefundeerde
Bybels-antropologiese perspektief) voor die aangesig van God.

® Wanneer die navorser hierdie stelling maak is die bedoeling geensins om te beweer
dat daar geen pastorale momente in die erediens / liturgie te vind is nie. Trouens, die
Gereformeerde liturgie loop oor van pastorale momente (dink byvoorbeeld aan die
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die erediens die plek van Pastorale terapie en die Sielkunde moet vervang nie,
maar dat daar tot ‘n groot mate nie rekening gehou word met die konoinio-
terapeutiese waarde van die gemeenskap van gelowiges nie. Indien daar dus
nuut gedink word oor die Erediens kan daar by die punt gekom word waar die
liturgie dus intrinsiek ‘n terapeutiese middel word wat die behoeftes van die hele
geloofsgemeenskap aanspreek, en waar daar opnuut ‘n gesonde terapeutiese

liturgie-teologie ontwikkel kan word.

Dit is sondermeer duidelik dat hierdie herontginning van die terapeutiese
potensiaal van die liturgie nie neerkom op ‘n paar kosmetiese aanpassings wat
die probleem moet oplos nie. Die Erediens is deel van ‘n groter geheel. Dus is ‘n
holistiese aanslag nodig — ‘n paradigmaskuif wat alles raak. Hierdie verweefdheid
(dis soos die web van ‘n spinnekop!), sal duidelik in die oog gekry moet word,
voordat die spesifieke probleemstelling rondom die Erediens werklik
verantwoordelik aangepak kan word: wat is verkeerd, en hoe kan ons die eerste

treé gee om dit binne die web aan te spreek?

Die groter geheel waarbinne die Erediens staan, sluit uiteraard die
Ekklesiologiese onderbou in waarop die liturgie bewus of onbewus rus. Hier kan

die kerkgeskiedenis waardevolle insigte bied.

Daar is naamlik ‘n kontinuum waarop daar al op verskillende wyses gedink is oor
die Erediens. Die een ekstreem is dat daar sedert die sewentiende eeu ‘n stolling
plaasgevind het in veral die Gereformeerde eredienslewe (onder die invloed van

die humanisme en rasionalisme), en dit ontwikkel het in ‘n eensydig didaktiese,

aksent op skuld, belydenis, vergifnis en verkondigingshulp). Dit is egter wel die mening
dat ‘n bepaalde tipe pastoraat (en daarby is natuurlik ‘n bepaalde teologie en
Godsbeskouing ingesluit) en ‘n bepaalde tipe liturgie (soos wat reeds in 1.4. aangeraak
is) die integrasie van liturgie en pastoraat beinvioed (die “tweeling” is dus bymekaar,
maar die wyse hoe hulle bymekaar is ontsluit nie die volle potensiaal wat in hulle
saamwees opgesluit |& nie!). Sien ook die artikel “As it is in heaven? Reflections on
liturgical refraiming” (ongedateerd, 1-14) van Prof Johan Cilliers wat onder andere
verwys na wat hy noem “a theological refraiming of liturgy” en hoe daar gewaak moet
word dat dogma (teologie) en doksa (aanbidding, liturgie en erediens) vervreem word
van mekaar.
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monologiese preekdiens met as fokuspunte die (abstrakte) leer, moraliteit
(deugdelikheid) en binne die invloedsfeer van die piétisme en revivalisme, ook
vroom ervaring. Die gevaar hierin is dat die Gereformeerde eredienslewe met ‘n
eensydige rasionele aanpak deur die eeue groot skade gelei het en verarm het
t.o.v. ‘n ryke en unieke liturgiese erfgoed wat in die Katolieke tradisie verskuil €.
(vgl. Strydom, 1994:95-100).

Aan die ander kant vind ons dat liturge (met inagneming van die
paradigmaskuiwe waarvan daar reeds melding gemaak is) so klem Ié op ervaring
en belewing dat die sentraliteit van God se Woord en die unieke identiteit van ‘n
Gereformeerde tradisie verlore gaan. Die uitdaging vir hierdie studie is onder
andere om ‘n liturgiese weg te vind tussen bg. twee ekstreme punte. Daar sal
verder ook gekyk word na die rol van simboliek en rituele, die sakramente en die
estetiese komponent van die Erediens as moontlike brie om die

gefragmenteerde familie weer sinvol te bedien.

Hier kom verder ook ter sprake die korrektief wat geleé is in ‘n herinterpretasie
van die Bybelse verstaan van kerkwees. Nie alleen die kerkgeskiedenis nie,
maar veral die Skriftuurlike wortels van die Ekklesiologie sal herbesoek moet
word in ‘n studie wat poog om kritiese ondersoek te doen na die dimensies en

funksionering van die liturgie.

1.5 Doel van die studie

1.5.1 Wat die studie nie poog om nie te doen nie

Die studie se doel is nie om te probeer aantoon dat die ruimte van die Erediens
'n plaasvervanger moet word vir die terapeutiese spreekkamer waar Pastorale
terapie en selfs Psigoterapie toegepas word nie. Dit is ook nie net nog ’'n
alternatiewe manier tot die vele maniere wat reeds bestaan, wat 'n resep daar wil

stel oor hoe om vernuwende Eredienste te hou nie. En laastens wil die navorser
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ook nie deur die studie beweer dat die bediening aan kerklos mense en selfs ook
gelowiges, wanneer dit kom by die wesenlike vrae en stressore waarmee
geworstel word, slegs alleenlik binne die ruimte van die Erediens opgelos
behoort te word nie. Die navorser is deeglik bewus dat daar verskeie programme
is wat baie effektief daarin slaag om mense se geestelike nood buite die ruimte
van die Erediens aan te spreek. Die navorser wil egter wel die leser konfronteer
met die vraag: Hoe sou biologiese families (aan wie daar daagliks psigiese —
geestelike en fisiese eise gestel word) geakkommodeer kon word binne die
ruimte van die Erediens waar daar groter klem is op die geestelike familie en wat
sou laasgenoemde se impak wees op die biologiese familie se daaglikse
funksionering. Het die Liturgie en die Pastoraat dus enige waarde /
betekenisvolle impak te bied aan families?

1.5.2 Wat die studie beoog om te bereik

Die studie gaan wel poog om die vervreemding wat daar tussen die tweeling,
Liturgie en Pastoraat, ingetree het, te oorwin en ‘n nuwe simbiose aan te voor.
Hierdie simbiose sal hopelik lei tot ‘n verdieping in ons begrip van die Liturgie,
asook ‘n innoverende, maar teologies-verantwoorde her-inrigting van die
Erediens — in hierdie geval spesifiek ook met die oog op die bediening aan
families. Dié studie, waarin die familie as ‘n soort toetsgeval figureer, sou ook die
weg kon open vir die bestudering van ander toepassingsmoontlikhede van ‘n

terapeutiese liturgie-teologie.

1.6 Definiéring van die navorsingsonderwerp
1.6.1 Hipotese

In die lig van die voorafgaande kan die volgende hipotese geformuleer word:
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1.6.2 Primére hipotese

Die ontginning van die terapeuties-helende dimensie van die liturgiese gebeure
kan ‘n waardevolle bydrae lewer in ‘n sinvolle bediening aan kontemporére

families.
1.6.3 Toeligtende stellings

1. Gesinne ervaar groot druk as gevolg van verskeie samelewingsfaktore
(byvoorbeeld sosio-ekonomiese druk en hoé egskeidingsyfers) wat
negatief daarop inwerk. Die liturgiese verdiskontering van hierdie realiteit
kan verreikende implikasies hé vir ons verstaan en beoefening van die
Erediens.

2. Die realiteite van diversiteit en pluralisme verdeel die kontemporére gesin.
Die liturgies-verantwoordelike hantering hiervan kan verdieping, eerder as
verdeling, meebring.

3. Die ruimte van die Erediens, met spesifieke verwysing na die rol van die
liturgie, kan ‘n deurslaggewende rol speel om heling en identiteit te bied
aan gefragmenteerde families in die (post) moderne samelewing

4. Simbole en rituele wat kontekstueel gebonde is, kan ‘n brug vorm tussen
die geloofsgemeenskap, families en die sogenaamde generasiegapings.

5. Die Bybelse, en spesifieck Nuwe Testamentiese perspektief van kerkwees
bied ‘n raamwerk waarbinne daar nuut gedink kan word oor die bediening
aan families.

6. Die aanleer en benutting van familiale taal kan ‘n bedding skep vir ‘n
sensitiewer bediening aan families, inrigting van die liturgie en

funksionering van die formuliere
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1.7 Navorsingsmetodologie

Metodologie word deur Louw (s.j:2) beskryf as ‘n besinning (filosofiese refleksie)
oor die wetenskaplike ondersoekpraktyke, metodes en tegnieke wat deur
wetenskaplikes gebruik word. Twee belangrike fasette kan onderskei word in
metodologie naamlik: (1) die onderliggende logika van die verskillende
navorsingsaktiwiteite en (2) die hoe-vraag (verskillende navorsingstegnieke,

navorsingsmetodes en metodologiese paradigmas waaruit die navorser werk).

Die navorsingsmetodologie van hierdie studie geskied op ‘n aantal vlakke’. Daar
word in die eerste plek gekies vir ‘n hermeneutiese paradigma (dit word later in
hierdie gedeelte meer breedvoerig verduidelik), tweedens word daar ‘n kritiese
oorsig en bespreking van relevante literatuur oor die onderwerp gebied deur ‘n
proses van logiese argumentering en filosofiese analises. Die navorsing I1&é ook
op die vlak van kwalitatiewe® navorsing. Belangrike aspekte wat waargeneem
kan word in kwalitatiewe studie is onder andere (1) Daar bestaan ‘n noue
verband tussen die navorser en dit wat bestudeer word, (2) die navorsing is
waarde-georiénteer, (3) daar word gebruik gemaak van meervoudige metodes
om ‘n indiepte verstaan van die verskynsel wat bestudeer word tot stand te bring
(byvoorbeeld: persoonlike ervaring, introspeksie, lewensverhale, observerende
tekste, gevallestudies ensovoorts), (4) die uitkoms van navorsing volgens die
kwalitatiewe metode is ‘n bricollage (samestelling met behulp van komplekse
collage van meervoudige metodes) & (5) kwalitatiewe navorsing is
interdissiplinér, transdissiplinér en soms kontradissiplinér. Die fokuspunt is dus
multiparadigmaties. (vgl. Louw, sj: 6-7). Dingemanns (1996) se benadering tot
die bestudering van Praktiese Teologie sal ook gevolg word. Hierdie benadering
en die gepaardgaande metodologie waarvolgens hierdie studie aangepak word,

word breedvoerig behandel by punt 1.8.2.

’ Die metodologie en gepaardgaande tegniese versorging van hierdie studie is onder
andere gedoen na aanleiding van die riglyne van Johann Mouton se “How to succeed in
you Master’s and Doctoral Studies” (2001).

® Die kwalitatiewe benadering impliseer 'n beklemtoning van prosesse en betekenisse
wat nie meetbaar is in terme van kwantiteit, hoeveelheid, intensiteit of frekwensie nie.
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Vervolgens word daar eers ‘n motivering gegee waarom daar pertinent gekies
word vir Dingemans se metodologiese benadering. In hierdie motivering is dit
ook nodig om te verwys na die werk van Paul Ricoeur en die ontstaan van ‘n
hermeneutiese model in die praktiese teologie aangesien Dingemans se

metodologie sterk op laasgenoemde berus.

1.7.1. Motivering vir die keuse van Dingemans se metodologie

Volgens Demasure & Miller (2006:410) het daar gedurende die 1980’s ‘n
belangrike verskuiwing plaasgevind in Pastorale sorg in die sin dat daar plek
gemaak is vir ‘n hermeneutiese model® van interpretasie. Hermeneutiek word
deur Robinson (1995:12) beskryf as beide wetenskap en kuns. Hermeneutiek het
grotendeels ontstaan deur die werk van F. Schleiermacher (1768-1834) en sy

pogings om betekenis af te lei uit die gegewe teks.

Paul Ricoeur (1913-2005), een van die invloedrykste filosowe van die twintigste
eeu sluit by bogenoemde aan. Volgens Ricoeur hou hermeneutiek ten diepste
verband met bestaansuitleg (vgl. Vos,1996:58). Palmer (1977:43,44) beskou
Ricoeur se siening van hermeneutiek verder as die teorie van reéls wat die
eksegese lei, dit wil sé wat die interpretasie van ‘n teks of tekste bepaal. En meer
spesifiek vir hom is hermeneutiek die interpreterende sisteem waarvolgens van
die klaarblyklike en sigbare betekenis op die oppervlakte beweeg word na die
betekenis van die latente en verskuilde onder die oppervlakte; die dieper en
verskuilde betekenis onder die oppervlakte van die gemanifesteerde inhoud moet
geopenbaar word. Ricoeur leer ook dat daar alleen verskillende en opponerende

reéls vir interpretasie kan wees, en hy hou dan twee groepe voor: (1)

® Binne ‘n hermeneutiese model verklaar Louw (1999:22-23) dat die pastoraat minder by
die verklaring van probleme betrokke is en meer by die verheldering en verstaan van
menslike probleme. Die uitdaging is dus om mense, binne hulle leefkonteks, die sin en
betekenis van die God-mens verhouding te laat ontdek. Om dit te kan doen word onder
andere gebruik gemaak van metafore en simbole en daarom lei ‘n hermeneutiese model
tot metaforiese teologie.
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“Ontmitologisering” (bv. by Bultmann en sy leerlinge) wat die oppervlakte realiteit
(van bv. Bybeltekste) as vals beskou en dan ‘n sisteem daarstel waarvolgens die
verskuilde betekenis herwin word. (2) “Ontmistifikasie” (bv. by filosowe soos
Marx, Nietzsche en Freud wat al drie religie aktief teenstaan) wat die oppervlakte
realiteit (bv Bybeltekste) as vals beskou en wat dit met ‘n sisteem van twyfel en

“suspisie” wil vernietig (Palmer 1977: 44).

Vos (1996:59) sé dat Ricoeur in die hermeneuties-fenomenlogiese tradisie staan
waar nadenke en interpretasie voorop staan. In sy denke speel die
fenomenologie, eksistensialisme, taalkundige teorie, psigo-analise,
strukturalisme, dekonstruksie, teksteorie&, metafoor en narratief'® ‘n groot rol. Hy
span ook op kreatiewe wyse verbeelding, droom, metafoor en verhaal in om die
verstaansproses ‘n skeppende gebeure te maak. Hy slaan sy eie weg in omdat
nog die eksistensialisme, nég die fenomenologie volgens hom bevredigende

antwoorde bied.

In Ricoeur se werk Freud and Philosophy (1970) benadruk hy die belang van taal
in die verstaansproses. Die werk bied sowel ‘n hermeneutiek van suspisie en ‘n
restoratiewe hermeneutiek aan. Eersgenoemde is belangrik vir hierdie studie in
die opsig dat dit ons help om ‘n kreatiewe spanning tussen die verlede en hede
te behou. Vos (1996:60) beaam dit wanneer hy sé dat hoewel Ricoeur se werk
veral gerig is op die interpretasie van simbole en tekste uit die verlede, sy
hermeneutiek altyd gevoed deur ‘n suspisie wat hom behoedsaam maak ten
opsigte van enige te maklike toe-eiening van betekenis in die verlede. Volgens
Robinson (1995:6) het Ricoeur se hermeneutiek van suspisie ook ‘n invioed op
sy verstaan van epistemologie in die sin dat hy dit nie as eksklusief slegs

verduideliking aan die een kant of begrip aan die ander kant verstaan nie.

' Vir ‘n meer volledige uiteensetting van Ricoeur se sienning van die narratief kan
Demasure & Miller (2006:410-419) bestudeer word. In hulle bydrae word aandag gegee
aan die beginsels van pre-konfigurasie, konfigurasie en her-konfigurasie as die drie
fases waardeur die hermeneutiese proses volgens Ricoeur moet beweeg.
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Ricoeur (1995:304) bevestig dit wanneer hy sé:”Understanding and explication

without application are not interpretation.”

Opsommenderwys beskryf Schweitzer (2001:13-14) Ricoeur se hermeneutiese
benadering as volg:

1. Dit is ‘n hermeneutiek van openheid wat ons in staat stel om konstruktief
in dialoog te verkeer met die pluraliteit wat gekenmerk word ten opsigte
van godsdienstige ervaring.

2. Dit is ‘n hermeneutiek van suspisie wat ‘n kritiese onderskeid toelaat
tussen egte ekspressie en pseudo-ekspressie, tussen bevrydende
kreatiwiteit en die kommersiéle uitbuiting van ons verbeelding.

3. Ditis ‘'n hermeneutiek van herwinning / onthou v/d verlede wat ons in staat
stel om dit wat verlore gegaan het / onderdruk is en in die hede voorkom
as ‘n skeefgetrekte beeld weer kreatief en verbeeldingryk te herwin /
transformeer.

4. Dit is ‘n hermeneutiek van vernuwing en voltooiing wat die mens in staat
stel om sy / haar behoeftes meer vrylik uit te druk en te help om meer

gebalanseerde mense te word voor God en die gemeenskap.

Ricoeur se hermeneutiese verstaan is ‘n belangrike basis vir hierdie studie
aangesien hy ons sensitief maak daarvoor om nie bloot net blindelings na die
verlede terug te gryp wanneer dit kom by ‘n herwaardering van die liturgie nie,
maar die hele tyd in gedagte te hou dat daar op ‘n verantwoordelike wyse ‘n
dinamiese proses van verstaan en verklaar moet plaasvind. Op so ‘n wyse word
die hede nuut geinterpreteer met beginsels uit die verlede sonder dat die verlede
domineer en die unieke uitdagings waarvoor die liturgie te staan gekom het in ‘n

moderne samelewing gereduseer / ontken word.

Met die in ag neming van Ricoeur se hermeneutiese model kan daar dan nou

gefokus word op die motivering vir Dingemans se metodologie.
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Volgens Dingemans (1996:87) het daar ‘n belangrike skuif plaasgevind in die
laaste paar dekades in die wyse hoe Praktiese teologie bestudeer word. Hy
beskryf dit as volg:”....from the application of biblical data and statements of faith
tot the primary task of investigation of Christian practice itself.” Die klem op die
praxis is grotendeels begin deur skrywers soos A.T. Boison (1946), S. Hiltner
(1947) en Howard J. Clinebell (1966) en die opkoms van die sosiale

wetenskappe.

Dingemans (1996:87) onderskei tussen drie benaderings in die Praktiese
teologie naamlik: (1) ‘n empiries-analitiese — (2) hermeneutiese - & (3) krities-
politieke benadering. Baie Praktiese teoloé maak gebruik van die empiries-
analitiese benadering wat sterk afgelei is vanuit die sosiale wetenskappe en veral
deur J.A. van der Ven (1993) gepromoveer word. Hierdie benadering is egter nie
vir alle Praktiese teoloé die mees effektiefste nie. Dingemans (1996:88) beskryf
die redes as volg: “There are however practical theologians who object to this
strict empirical approach tot the discipline because it mainly addresses the
outward appearances of human action through questionnaires and quantitative
methods. As a matter of fact, human acts are manifestations of thoughts,
perceptions, interpretations, values and assessments that lie “behind” the acts,
and religion has to do with these background data, which empirical research is

no table to reveal.”

Hiermee wil die navorser nie te kenne gee dat die gebruik van die empiries-
analitiese benadering geen nut het nie. Die hermeneutiese benadering bied net
vir die doeleindes van hierdie navorsing meer moontlikhede aangesien daar ‘n
konstante kreatiewe spanning gehou kan word tussen die historiese
ontwikkelinge wat plaasgevind het (byvoorbeeld op liturgiese -, ekklesiologiese -,
teologiese — en sosiologiese vlakke) sowel as die huidige uitdagings op hierdie
gebiede wat ‘n nuwe interpretasie van die werklikheid tot gevolg kan hé.

Dingemanns se metodologie en die implikasies daarvan vir hierdie navorsing sal

egter meer breedvoerig uiteengesit word in 1.9.2.
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1.8 Navorsingsontwerp

Die navorsing word aangebied in die vorm van ag hoofstukke wat sal poog om
die titel duidelik te belig. Die hoofstukke is interafhanklik van mekaar en skep die
grense waarbinne gedink behoort te word oor hierdie belangrike onderwerp
naamlik: die her-integrasie van die Liturgie en die Pastoraat. Die verskillende

afdelings (Hoofstukke Twee tot Ag) sou as volg ingedeel kon word:

. Paradigmatiese skuiwe op Epistemologiese vlak : (Hoofstuk 2)

. Paradigmatiese skuiwe op Ekklesiologiese viak : (Hoofstuk 3)

. Paradigmatiese skuiwe op Teologiese viak : (Hoofstuk 4)

. Ontwikkeling van die Erediens en die herwaardering van ’'n
Pastorale dimensie daarin : (Hoofstuk 5)

. Die Sosiologiese krisis van die Familie en ‘n blik op hoe die erediens die
Familie-konsep kan herstel : (Hoofstuk 6)

. Die Herwaardering van 'n Pastorale identiteit van die Liturg : (Hoofstuk 7)

. Die pad vorentoe: Liturgiese voorstelle met Pastorale kenmerke : (Hoofstuk 8)
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1.9 Integrasie

1.9.1 Konneksie tussen die Titel en die Navorsingsontwerp

Die titel van hierdie proefskrif word ter verdere verheldering, ook gekoppel aan
die ontwerp wat hier gevolg word. Skematies sou die titel as volg aangedui kon

word in verhouding met die navorsingsontwerp:
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Die volledige uiteensetting en verklaring van bogenoemde diagram word in 1.9.2.

hieronder breedvoerig verduidelik.

1.9.2 Konneksie tussen die Metodologie en die

Navorsingsontwerp

Dingemanns (1996:62-63) noem dat die meeste praktiese teoloé dit eens is dat
daar binne die veld van Praktiese Teologie ‘n struktuur van ondersoek afgelei
kan word wat op drie vlakke behoort te geskied. Hierdie praxis-georiénteerde
benadering soos dit ook bekend staan, word gedoen deur in die eerste plek ‘n
analiserende beskrywing (ook genoem ‘n deskriptiewe of verklarende
beskrywing) van die prakties-teologiese situasie te skets. Wanneer hierdie
beskrywing gedoen is volg ‘n normatiewe beskrywingsfase van die analise wat
gemaak is (dit sou onder andere ‘n teologiese -, etiese - en sosiaalwetenskaplike
perspektief kon bevat). Laastens vind die strategiese navorsingsfase plaas. In
die verband sé Dingemanns (1996:68): “Alle huidige praktisch theologen zijn het
er over eens, dat het in de praktische theologie gaat om ‘transformatie’ en
‘verbetering ‘van de huidige praktijk — en soms zelfs om ‘interventie - op grond
van de analyse van de situatie, de achterliggende motieven en de theologische

visie van de geloofsgemeenschap.”

Wanneer hierdie praxis-georiénteerde benadering op die navorsingsontwerp van

hierdie studie toegepas word sou die volgende konneksie afgelei kon word:
a. Diagnostiese / Deskriptiewe

In Hoofstukke 2 tot 4 word daar gefokus op die ‘n identifikasie van die probleem-

area, ‘n omskrywing van die konstituerende kenmerke en ‘n verklaring daarvan.
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In hierdie studie word die probleem area' spesifiek verdeel in drie paradigmas
wat verdere ondersoek verdien. Daar word ‘n onderskeid gemaak tussen skuiwe
wat op ‘n Epistemologiese, Ekklesiologiese en Teologiese vlak gemaak is die
afgelope paar dekades. Meer spesifiek word daar wat die Epistemologiese
skuiwe betref, gefokus op spesifieke samelewingstendense en paradigmaskuiwe
(met spesifieke verwysing na onder andere die oorgang van Modernisme na
Postmodernisme en die uitdagings wat dit stel aan die kerk en spesifiek die
erediens / liturgie. Wat die Ekklesiologiese skuiwe betref word daar gepoog om
die verandering wat in die kerkbegrip van die mens oor die laaste paar dekades
plaasgevind het en spesifiek die veranderinge binne die NG kerk (waarvan die
navorser deel is) te bestudeer. Dit word gedoen met die oog op die neerlé van
riglyne wat ‘n basis vorm en nodig is om verantwoordelik nuut te dink oor die rol
wat die kerk en spesifiek die erediens kan speel in die lewens van gelowiges wat
soms oorweldig word deur die golwe van verandering. Ten slotte word daar in
hierdie fase ook gefokus op die Teologiese skuiwe wat opgemerk kan word.
Veranderinge wat hier plaasvind word veral bestudeer vanuit die hoeke van die
Praktiese Teologie en Pastorale Teologie en Liturgiek. Die rede hiervoor is die
noodsaaklikheid om ook wanneer daar later gefokus word op die normatiewe
fase, ‘n duidelike teologiese basis neer te I1& waarvandaan daar opnuut oor die
Pastoraat en die Liturgie gedink kan word.

b. Verklarende — en normatiewe fase

Wat hierdie studie betref word die verklarende en normatiewe fases veral
aangetref in Hoofstukke 5 tot 7. ‘'n Mens sou kon sé& dat daar in hierdie
hoofstukke daadwerklik gepoog word om ‘n herdefinisie en rekonstruksie van
bepaalde norme / tradisies waarbinne die Erediens funksioneer te belig, ten

einde die geidentifiseerde probleem te remedieer. Om dit sinvol te kan doen is ‘n

" Die navorser verkies om in plaas van ‘n “probleem-area”, eerder te praat van ’'n
“uitdagende area” aangesien die gemelde hoofstukke nie noodwendig net negatiewe
implikasies inhou nie, maar ook positiewe uitdagings rig en die potensiaal het om groei
te bewerkstellig.
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krities, hermeneuties-suspisieuse verduideliking / verklaring van die gemelde

agtergronde en komponente daarvan nodig.

Wat hoofstuk 5 betref (wat handel oor die integrasie van die Liturgie en die
Pastoraat) word daar gepoog om aan te toon dat die reeds gemelde skuiwe in
hoofstukke 2 tot 4 die herintegrasie van die Liturgie en Pastoraat nodig maak.
Die integrasie van die “vervreemde tweeling” naamlik die Liturgie en Pastoraat
bevat ‘n terapeuties-helende dimensie wat, indien dit verantwoordelik ontsluit
word, groot waarde kan toevoeg tot die moderne mens se eksistensiéle krisis
waarbinne hy hom bevind as gevolg van die winde van verandering wat soms
opmerklik roekeloos waai en spanning in hom veroorsaak op ‘n emosionele,
geestelike en selfs fisiese vlak. Om hierdie integrasie te laat vloei word daar
spesifiek gefokus op die historiese -, Bybelse -, teologiese - en pastorale

perspektief wat in die liturgie aangetref word.

Dit word egter ook baie duidelik dat hierdie integrasie van die Liturgie en die
Pastoraat (die sogenaamde “vervreemde tweeling”) nie so suksesvol sal wees
indien daar nie gebruik gemaak word van twee “surrogaat-vennote” nie. Hierdie

twee “vennote” vorm onderskeidelik hoofstukke 6 en 7 van hierdie studie.

Hoofstuk 6 handel spesifiek oor die Familie. Wat die moderne verskynsel van
familie betref sien ons dat daar ‘n breuk deur die tradisionele verstaan van familie
loop. Verskeie redes word hiervoor aangevoer. Die implikasie hiervan is dat die
mens se eksistensiéle krisis (soos reeds oorsigtelik aangetoon word in
hoofstukke 2 tot 4) net verder vergroot word. Die mees intieme vorm van
gemeente-wees (die familie) is dus ook onder bedreiging. Daarom is dit
noodsaaklik om ‘n herverstaan van familie te konstrueer. Daar word vir die
doeleindes van hierdie navorsing veral gefokus op die waarde van die
gemeenskap van gelowiges (koinonia) binne die Erediens as ‘n alternatief vir
sekuriteit en heling in onstuimige tye. Hoofstuk 7 vorm die ander “surrogaat —
venoot” en handel spesifiek oor die rol wat die Pastor / Liturg speel in die

integrasie van die Liturgie en Pastoraat. Die pastor / liturg word ‘n belangrike
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tussenganger wat in die uitvoering van sy rol as begeleier van die ontmoeting
tussen God en mens ook ‘n bepaalde pastorale dimensie aan die ontmoeting
verleen. Die navorser toon egter aan dat die rol van die pastor in hierdie
integrasie proses grotendeels onder druk verkeer aangesien daar baie druk is op
die pastor binne die moderne bedieningsmilieu vanweé verskeie ander faktore.
Die pastor moet dus ook sy identiteit vanuit ‘n pastorale perspektief verstaan ten

einde die integrasie proses suksesvol te fasiliteer.

Die navorser poog dus om deur hoofstukke 6 en 7 aan te toon dat die integrasie
van die Liturgie en Pastoraat die heel beste gedien word deur ‘n nuwe verstaan
van familie (volgens Bybelse beginsels) en die heel beste gefasiliteer word deur
die liturg / pastor wat die instrument is waardeur die ontmoeting tussen God en

mens in die erediens moontlik gemaak word.
c. Strategiese / Transformerende fase

Die laaste hoofstuk van hierdie studie, naamlik hoofstuk 8, word daaraan gewei
om op strategiese wyse sinvolle voorstelle met betrekking tot die inrigting en
verloop van die liturgie te maak. Dit word onder andere gedoen deur te fokus op
die waarde van ‘n liturgiese werkgroep, die in ag neming van die kerklike jaar
(spesifiek die pastorale waarde wat elke tydgleuf van die kerklike jaar bevat) en

die konstruering van ‘n liturgie wat pastoraal sensitief en familie vriendelik is.

Hierdie hoofstuk dien dan as inleiding vir die voorgenome studie en baken die
studieveld af in bepaalde grense. Die navorser sal voortdurend poog om die
studie te rig volgens die raamwerk wat hier bo vasgelé is. Hoewel die tersaaklike
gemene delers in hierdie studie, naamlik Liturgie en Pastoraat twee temas is wat
op ‘n baie breé vlak bespreek sou kon word sal die navorser poog om die leser
die hele tyd te laat herbesin oor die eintlike doel van hierdie studie naamlik:

‘n Kritiese ondersoek na die Pastorale dimensie van die Liturgie.
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HOOFSTUK 2 - PARADIGMATIESE SKUIWE OP
EPISTEMOLOGIESE VLAK

2.1 Inleiding

Voordat ‘n studie oor die aard, karakter, waarde en toekoms van die liturgie
aangepak kan word, is die navorser van mening dat dit noodsaaklik is om deeglik
kennis te neem van sekere Sosio-kulturele — en Epistemologiese skuiwe wat
tans primér ‘n wesenlike invloed op die verstaan, identiteit en wese van die kerk,
en daarom ook sekondér op die liturgie, uitoefen. Om bogenoemde impakstudie
deeglik te kan doen is dit verder ook noodsaaklik om te fokus op spesifieke
veranderinge | samelewingskragte wat die afgelope dekades waargeneem is in
verskillende sfere van die samelewing asook die effek van hierdie veranderinge

op die Institusionele kerk.

Na regte sou die vraag gevra kon word: Waarom is dit noodsaaklik? Vir die doel
van hierdie studie sou ons kon sé dat die Liturgie as wetenskap op geen stadium
in isolasie bestudeer en bedryf kan word nie, maar integraal verweef is / in
verband staan met ‘n verskeidenheid aspekte / sfere van die samelewing. ‘n
Miskenning van hierdie verband sou in die praktyk beteken dat die krag van die
Liturgie en Erediens (as kanaal en as ruimte waar God die mens in sy
omstandighede ontmoet) onderwaardeer / verskraal word en nie die belangrikste
vraagstukke van ons tyd aanspreek nie Daarom gaan die navorser poog om in
hoofstukke 2 tot 4 van hierdie studie ‘n voélvlug te onderneem oor spesifieke
areas waar daar ontwikkeling / verandering plaasgevind het ten einde ook
sodoende die noodsaaklikheid van ‘n nuwe benadering in die Liturgiese
wetenskap, te wete, die ontwikkeling van ‘n Pastoraal-liturgiese Ekklesiologie, te
onderstreep. Die spesifieke areas van verandering wat volgens die navorser

onderstreep behoort te word in hierdie studie is as volg:
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e Verandering op Epistemologiese vlak (met spesifieke verwysing na die
oorgang van Modernisme na Postmodernisme)

e Verandering op Ekklesiologiese vlak (die kerk vanaf ‘n imperialistiese baken
tot ‘n randfiguur in die “global villiage”)

e \Verandering op Prakties-Teologiese vlak

e Verandering op Pastoraal-Teologiese viak &

e Verandering op (en implikasies van!) liturgies-teologiese vlak

Hoewel sommige van bogenoemde areas studievelde opsigself is, is dit nie die
doel van die navorser om elkeen in detail weer te gee nie. Die uitdaging sal
eerder wees om die belangrikste merkers in bogenoemde areas uit te lig en die
moontlike waarde daarvan te integreer in die eintlike doel van hierdie studie
naamlik die konstruering van ‘n Pastoraal-liturgiese Ekklesiologie wat opbouend

inwerk op die verskillende vorme van familie.

Vervolgens word daar in afsonderlike hoofstukke gekyk na die invioed van
verandering op die Epistemologiese — (hoofstuk 2), Ekklesiologiese —(hoofstuk 3)

en Teologiese vliakke (hoofstuk 3):

2.2 Die oorgang van Modernisme na Postmodernisme

Ons bevind ons in die Een en Twintigste eeu in ‘n era wat getipeer word deur
geleerdes vanuit verskillende wetenskapdissiplines as Postmodern. Volgens Dill
(1996:2) is die omskrywing van die term Postmodern geen maklike taak nie en
daarom is dit ook nie die doel van die navorser en hierdie studie om ‘n duidelik
filosofiese afgebakende betekenisgewing te probeer skenk nie. Die beste sou
wees om die term te probeer verstaan teen die agtergrond van die term wat dit

probeer belig, naamlik die Modernisme.
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Louw (1999:16) sé dat moderniteit opsigself ook ‘n baie moeilik omskryfbare
verskynsel is. Die rede hiervoor is omdat dit deel vorm van die mens se
daaglikse lewenswyse en daarom ook ‘n merkbare invioed het op
lewenshoudinge en kultuurpatrone. Die invloed wat dit het op die standaardbeeld
van die wetenskap is tweérlei. In die eerste plek kan gepraat word van die
objektiwiteit van wetenskaplike kennisaansprake wat behels dat die wetenskap
daarop aanspraak maak dat dit die werklikheid beskryf presies soos dit werklik
is. In die tweede plek word verwys na die rasionaliteit van die metode van
wetenskaplike kennisverwerwing. Laasgenoemde behels dat die wetenskap die
wyse waarop dit kennis van die werklikheid opdoen, onderhewig maak aan die

tug of dissipline van universeel aanvaarde en geldige beperkinge.

Die gevolg van bogenoemde beginsels saam met die gepaardgaande ses kragte
wat ook kenmerkend is van moderniteit naamlik sekularisering, pluralisering,
demokratisering, vertegnisering, ekonomiese ontwikkeling en rasionalisering is

“o«

die ontstaan van wat Louw (1999:16) noem “ ‘n nuwe globale menstipe”. Die
grootste ideaal van hierdie menstipe is dan die bewyskrag van die rede,
verifikasie, ‘n positivistiese ideaal, effektiwiteit, verbruik en prestasie. Dit lei tot
instrumentele rasionaliteit en die gepaardgaande oortuiging dat daar
tegnologiese oplossings vir selfs die mees fundamentele, eksistensiéle
lewensvrae bestaan. Die implikasie van instrumentele rasionaliteit is ‘n krisis van
wat objektief seker is. Moderniteit kan ook nie losgemaak word van die proses
van rasionalisering nie en die gevolg is dat logiese en rasionele kennis gekoppel
word aan dit wat empiries ervaarbaar is. Betroubaarheid word gevestig op die
relatiewe basis van universele ervarings sonder objektiewe maatstawwe.
Daarom is kennis kontekstueel, plaaslik en gefragmenteer tussen pluralistiese
deelwaarhede. Elkeen poog dus om ‘n greep op die waarheid te hé sonder dat
sinvolle integrering meer moontlik is Gerkin (1991:61) sluit hierby aan wanneer
hy sé dat die moderne mens al hoe meer die eienaar van baie stemme word.

Elke mens raak dus toenemend die besitter van die leefwéreld, lewensverhaal en
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lewensuitkyk van andere. Soms is hierdie stemme in harmonie, maar netso

dikwels kan dit aanleiding gee tot ‘n onverstaanbare ‘geraas”’.

Die hedendaagse mens het in ‘n groot mate ‘n versadigingspunt bereik ten
opsigte van die logiese positivistiese wetenskapsbeskouing. Objektiwiteit,
universele norme en die vertroue in die mens se sintuiglike
waarnemingsvermoéns is net nie meer in staat om in die huidige era se
behoeftes te voorsien nie." Gevolglik maak dit dan ruimte vir die

denkverandering bekend as Postmoderniteit."

Kenmerke van laasgenoemde wetenskapsbeskouing is dan opsommenderwys

onder andere:

« ‘n Verruimde rasionaliteit (waaronder groter selfkritiek, groter
kontekstuele betrokkenheid, groter heelheid, klem op die narratiewe
verstaan).

. ‘n Verruimde antropologie™ (waaronder ‘n wegbeweeg van ‘n
reduksionistiese mensbeskouing (met klem op rede) na ‘n meer totale
mensbeskouing (insluitend die emosionele, die wil, die estetiese en
selfs irrasionele kante van menswees).

« ‘n Verruimde wéreldbeskouing (waaronder wéreld as ‘global villiage’ en
groter verdraagsaambheid teenoor pluralisme).

. Groter klem op die rol van netwerke, kontekstualiteit en relasionaliteit.

'2 Thomas Kuhn (1970) beskryf hierdie versadigingspunt in sy boek The structure of
scientific revolutions as ‘n wetenskaplike rewolusie met ‘n gepaardgaande ‘Gestalt
Switch’ (bekeringservaring). Dit het ‘n ommekeer in die wetenskapsdenke tot gevolg
gehad en het veral implikasies vir ons beskouinge oor die ontstaan en verwerwing van
kennis (met ander woorde ons epistemologie).

¥ Louw (1999:17) kom tot die gevolgtrekking dat die terme moderniteit en
postmoderniteit nie uiteenlopende entiteite verteenwoordig nie, maar beide kultuur-
filosofiese konstrukte is wat verband hou met mekaar. Daarom moet dit beskou word as
wisselterme met ‘n verskil in graad en nie in aard nie.

" Daar sal in Hoofstuk 4 van hierdie studie ‘n oorsig gegee word oor wat hierdie
“verruimde antropologie” behels wanneer daar spesifiek gefokus sal word op die
konstruering van ‘n pastorale antropologie.
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Volgens Dill (1996: 18-19) kan verklaar word dat daar ‘n groot klemverskuiwing

plaasgevind het binne die standaardbeeld van die wetenskap.15 Die hele

'° Die grootste bydra in hierdie verband is sekerlik deur die wetenskaplike, Thomas
Khun gedoen met sy sogenaamde paradigmateorie. Kuhn (1970:44-46) definieer ‘n
paradigma as “universally recognised scientific achievements that for a time provide
model problems and solutions to a community of practitioners.” Hy brei verder hierop uit
deur ook te sé dat ‘n paradigma is: "the entire constellation of beliefs, values, techniques
and so on shared by the members of a given community” (vgl. 1970:175). Wat belangrik
is om hieruit af te lei is dat hy hierdeur ‘n nuwe wyse van wetenskapbeoefening
bekendstel. In plaas daarvan dat wetenskaplike kennis kumulatief groei (wat indirek dui
dat daar ‘n eindpunt / finale oplossing is waar “gearriveer” moet word), wil hy aandui dat
kennis eerder groei d.m.v. ‘“rewolusies”. Dit gebeur wanneer die standaard
wetenskapsbeskouing / paradigma nie meer vir ‘n gegewe groep wetenskaplikes
voldoende antwoorde bied nie (ons sou kon sé dat hulle realiteit op ‘n kwalitatief anders
wyse interpreteer as hulle voorgangers). Hierdie groep wetenskaplikes begin dan soek
vir ‘n nuwe teoretiese struktuur (paradigma) as instrument om nuwe werklikhede te
ontgin. So vind daar ‘n rewolusie plaas in die wetenskaplikes se teorie€, navorsing en
uiteindelike resultate. Een van die redes waarom hierdie teorie so hoog aangeslaan was,
is die feit dat dit fundamenteel gebreek het met modernistiese trekke soos die logiese
positivisme se fokus op “verifikasie” en Karl Popper se idee van “falsifikasie”. Bosch
(1997:185) sé verder in die verband:”It is widely accepted today, in all the sciences that
total objectivity is an illusion and that knowledge belongs to community and is influenced
by the dynamics operative in such a community. This means that not only ‘scientific data’
are tested, but also researchers themselves.”

Hoewel Kuhn sy navorsing veral toegespits het op die natuurwetenskappe (vgl. Bosch,
1997:186) sé Vorster (1996:10) dat die begrip: “.. met verskillende betekenisnuanses
ook in die Teologie toegepas word.” Kyk ‘n mens na die toepassing van die
paradigmateorie op die Teologie dan is dit belangrik om daarop te let dat nuwe
paradigmas (binne ‘n natuurwetenskaplike konteks) gewoonlik die oues totaal vervang
(vgl. byvoorbeeld Newton se teorieé wat die hele Kopernikaanse idee oor die skepping
vervang het). Binne die Teologie gebeur dit egter selde dat een model ‘n ander totaal
vervang. Wat eerder gebeur is dat een paradigma naas ‘n ander bestaan en dat die een
wat op die ou end die beste antwoorde bied vir die nuwe realiteit, dan sal ontwikkel tot
die dominante (vgl. Vorster, 1996:12). Een van die groot punte van kritiek teen Kuhn se
teorie is dat dit relativisme aanwakker en dat daar met die gevolg geen duidelike norme
en waardes bestaan nie. Pas ons hierdie kritiek toe op die Teologie dan sou die vraag
met reg gevra kon word: “Beteken dit dat die Teologie dan gebaseer is op relatiewe
waarhede?”. Bosch (1997:186) sé in antwoord hierop dat ‘n mens moet waak teen
sogenaamde eksklusiewe kategorieé van “relativisme” en “absolutisme”. Ons teologiese
nadenke het altyd te make met vooroordele aangesien dit kultureel en sosiologiese
bevooroordeeld is. Daarom is daar ‘n voortdurende kreatiewe spanning tussen my
standpunt en die mense om my se standpunt. Bosch (1997:187) sé in aansluiting hierby:
“Instead of viewing my own interpretation as absolutely correct and all others by
definition as wrong, | recognize that different theological interpretations, including my
own, reflect different contexts, perspectives and biases. “ Dit is soos om enige
teologiese standpunt as ‘n “kaart” te sien en te erken dat daar verskillende ander kaarte
is wat ook die regte rigting probeer aandui. Daarom moet die perspektief gehandhaaf
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positivistiese denkwéreld met die onderskeidinge tussen objek en subjek, rede
en wéreld het verval. In die plek daarvan kom daar ‘n groter waardering vir die
verwerwing van kennis wat gedeelde kennis is in gemeenskap met ander
kenners. Dit is nie absolute kennis nie, maar wel kennis wat sin en betekenis vir
die lewe bring. Hierby word dan ook ingesluit kennis in die ‘moderne’ sin (soos
verstaan deur die positivistiese wetenskapsideaal). Moderniteit word dus nie

totaal vernietig nie, maar wel gekontinueer en verruim deur Postmoderniteit.

2.2.1 Van Modernisme na Postmodernisme

2.2.2 Definisie van Postmodernisme

Voordat daar gepoog word om ‘n definisie te gee van die begrip
“Postmodernisme” is dit volgens die navorser belangrik om te let daarop dat
laasgenoemde ‘n respons is op die Modernisme.

Wat is die Modernisme? Hendriks (1996:493-497) help ons om kortliks net weer
te fokus op die belangrikste uitgangspunte voordat ons poog om ‘n definisie van
die Postmodernisme te gee. Samevattend sou ons kon sé dat die Modernisme

uit die volgende elemente bestaan:

e Individualisme:

Die Franse filosoof Descartes (1596-1650) word beskou as die grondlegger van
die Verligting. Sy beroemde spreuk cogito ergo sum (ek dink daarom is ek) plaas
die individu in die middel. Deur die wetenskap kry die mens algaande meer en
meer beheer oor sy wéreld. ‘n Era van grootskaalse optimisme breek aan en
aangesien die mens op homself staatmaak vir ontwikkeling en sekerheid taan die

behoefte aan ‘n verhouding met God. Waar daar in die verlede hiérargies gedink

word dat sekere “kaarte” beter kan wees as myne aangesien ons nou slegs gedeeltelike
ken (vgl. 1 Korintiérs 13:12).
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is (van bo af na onder ; God, die pous, konings adelikes ens.) vind daar nou ‘n
ommekeer plaas. Mag word nou uitgedruk in politiese terme en wel deur
regeringsvorms (dit was dan ook die basis vir vorming van demokrasie). Die

mens verwerp God en stel homself in Sy plek aan as God.

e Rasionalisme:

Die Rasionalisme verwys weer na die rede en menslike logika. Dit hang saam
met die snelle ontwikkeling van die wetenskap en tegnologie. Die Individualisme
en rasionalisme vind uitvloeiing in wat vandag bekend staan as sekularisasie. In
hierdie stadium berus die mens se selfvertroue op die mate wat hy die rede en
logika soos gevind word in die natuurwetenskappe kan beheer. Hendriks
(1996:494) noem dat die teologie by bogenoemde uitgangspunte betrek is.
Hoewel geloof nie op dieselfde viak as die rede gereken is nie (aangesien dit te
subjektief en onkontroleerbaar was) is dit ook geintellektualiseer en die klem het
al hoe sterker op lering geval. Dit is binne hierdie raamwerk wat die
Gereformeerde teologie se basis ontwikkel het en daarom moet ons die moderne
neiging na ervaring (los van die lering) sien as ‘n reaksie hierop. Ongelukkig het
hierdie verruimde rasionaliteit ook negatiewe kenmerke tot gevolg gehad. Die
grootste hiervan is sekerlik die neiging om te dink dat, wat spesifiek die teologie
betref, alle kennis en beheer oor God moontlik is. Dit gee weer aanleiding tot
manipulasie van God en ‘n tipe “ophef’ van Sy misterie.

e Skeiding tussen feit en waarde:

Die fokus op die rasionele het op sy beurt weer gelei tot ‘n onderskeid tussen
feite en waardes. Daarom is geloof, waardes, etiek en die soeke na reg en
verkeerd as subjektiewe oordele beskou en nie feite nie. in teenstelling met
laasgenoemde was feite waarneembaar en verifieerbaar. Die gevolge hiervan
word vandag steeds gevoel wanneer ‘n mens waarneem hoeveel spanning en
sentiment daar is rondom sekere etiese kwessies en die gebrek aan gesonde,

gebalanseerde norme.
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e Skeiding tussen subjek en objek:

Die skeiding tussen subjek en objek was weer ‘n logiese uitvloeisel op
bogenoemde. Met die mens in die sentrum probeer hy God speel. Gevolglik word
alles rondom hom geobjektiveer en gerelativeer. Alles word dus gebruiksobjekte
en verhoudings word in die proses vernietig. Binne die teologie word die Woord
van God ‘n objek wat bestudeer word met wetenskaplike objektiwiteit. Die mens
word al hoe meer onbetrokke, hy kies sy eie waardes en word inherent

selfsugtig.

e Horisontalisme:

Volgens Hendriks (1996:496) word die verhouding waarin oorsaak en gevolg
gesien is, 180° omgekeer. Waar daar vroeér ‘n onderskeid gemaak is tussen die
Transendente (God en Sy genade) en die Immanente (die mens en sy natuur) en
daar ‘n duidelike struktuur van orde was nl (1) God, (2) Kerk, (3) Konings en
adel, (4) Gewone mense & (5) die natuur, diere, plante en dinge, word dit nou
deur die Verligting omgekeer. Daar word nou gepraat van ‘n kousale
denkpatroon (m.a.w. alles wat nie logies-wetenskaplik en empiries bewys kan
word nie, word as onsin afgemaak). Binne hierdie denkraamwerk is nie plek vir ‘n
Christelike toekomsverwagting wat op God se beloftes in sy Woord gebou is nie.
die fokus is die individu en hy / sy beskik alleen oor die vermoé om uit te styg en

potensiaal te verwesenlik.

Net soos die Modernisme, is een van die hoofdoelwitte van hierdie filosofiese
begrip om ‘n bepaalde wéreldbeeld / “manier van kyk” te verkoop waardeur die
mens hom / haar kan posisioneer binne die realiteit waarbinne hy / sy elke dag
funksioneer. Daarom praat wetenskaplikes uit verskillende dissiplines ook van
die Postmodernisme as ‘n meta narratief wat ‘n bepaalde manier van leef en dink

aan die mens bekendstel.
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In die lig van bogenoemde is dit moeilik om ‘n teologies-bruikbare definisie aan
die begrip “Postmodernisme” toe te ken. Die rede hiervoor is onder andere
omdat die begrip voorkom in verskeie vakdissiplines'® en dit, tesame met die
begrip se onderskeie afdelings wat ondersoek word maak dit moeilik om ‘n
klinkklare definisie te gee. Volgens Adams (1997:1) word die proses van
definiéring verder bemoeilik vanweé die feit dat die terme “Postmoderniteit” en
“Postmodernisme” onderskeidelik gebruik word. Postmoderniteit kan beskryf
word as die begrip wat verwys na die kulturele kondisie van byvoorbeeld die Een
en Twintigste eeuse kultuur terwyl Postmodernisme ‘n refleksie is op
laasgenoemde kultuur en response verteenwoordig in die wyse hoe dit
ondersoek behoort te word. Nog ‘n aspek wat definiéring moeilik maak is die feit
dat Postmodernisme in reaksie op die Modernisme hom begewe in ‘n wéreld wat
in ‘n oorgangsfase verkeer. In plaas van om die wéreld te definieer in terme van
‘wat seker is”, is dit eerder ‘n versigtige poging om ‘n greep te kry op “dit wat
opgehou het om te bestaan” (met verwysing na die eienskappe van die

Modernisme) en die onsekerhede waarbinne die mensdom haar tans bevind.

Vir die doeleindes van hierdie studie is dit net belangrik om te weet dat ‘n
klinkklare definisie moeilik is en word daar volstaan met ‘n omskrywing van

Norman Denzin soos voorgehou deur Dreyer (2003:45)

In die Postmodernisme is daar aan die een kant ‘n nostalgiese verlange na die
verlede, en aan die ander kant ‘n vervaging van die grense tussen die verlede en
die hede. Terselfdertyd is daar ‘n intense betrokkenheid by die werklikheid en die
gestaltes waarin dit manifesteer. Die klem val op die visuele, en menslike
begeertes word veralgemeen. In ‘n verbruikersamelewing wat die ideale van die
manlike kultuur objektiveer, het mense intense emosionele ervarings wat gevorm

word deur angs, vervreemding, verlange en losmaking van ander.

'® Die verwysing na die Postmoderne is hoofsaaklik ‘n verskynsel binne die Westerse
kultuur en is ‘n poging deur filosowe, sosiolog, teoloé, letterkundiges, argitekte,
kunstenaars ens om die huidige sosio-kulturele realiteit te ondersoek.
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Noudat daar ‘n poging aangewend is om die begrip Postmodernisme te omskryf
kan daar ook gekyk word na die bepaalde karaktereienskappe hiervan en die

invloed wat dit het op die psige van die mens.

2.2.3 Bepaalde karaktereienskappe van Postmodernisme

2.2.3.1 ‘n Reaksie op Modernisme

MacPhail (2003: www.reformedtheology.ca/pmodernity.html) merk tereg op dat
die Postmodernisme nie ‘n totaal nuwe era is wat aangebreek het nie, maar dat
daar definitiewe trekke van en reaksie teenoor die Modernisme is waarvan daar
nie afstand gedoen kan word nie. Ons sou dus kon sé dat daar trekke van die
Modernisme verweef is binne die Postmodernisme. Daarom verwys MacPhail na
verskeie skrywers wat hierdie punt beaam. Anderson (1995:27) verwys na
Charles Jencks wat Postmodernisme byvoorbeeld beskryf as ‘n “eklektiese
mengsel” van verskeie tradisies van die verlede en wat ook gekenmerk word as
“n voortsetting van sommige aspekte van die Modernisme, maar terselfdertyd
ook die transendering daarvan in ander opsigte”. Edgar McKnight beskryf die
Postmodernisme op sy beurt weer as “an advance beyond the modern” en gee
daarmee te kenne dat dit ‘n poging is om die afleidings en strategieé wat met die
Modernisme geassosieer word te bevraagteken. Grenz (1996:2) stem met
laasgenoemde saam en beskryf Postmodernisme as ‘the quest to move beyond
modernism”, maar terseldertyd is dit “aunched under the conditions of

modernity’.

2.2.3.2 Beduidende toename in pessimisme

Die Modernisme is gekenmerk deur ‘n tydperk van optimisme. Industrialisasie,
die snel ontwikkeling van die tegnologie, die Weste se sterk klem op
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kolonialisasie met gepaardgaande ontwikkelingsprogramme was die bewyse
hiervan. Die wetenskap se stewige greep op wat waarheid / feite is, het
grotendeels bygedra tot hierdie bloeitydperk (vgl. Hendriks, 2000:39). Die
optimisme het egter plek gemaak vir wat Middleton & Walsh (1995:11) noem “a
loss of enthusiasm in the grounding convictions of modernity”. Hoewel daar wyd
aanvaar word dat postmoderniteit ‘n toename in pessimisme en onsekerheid
meebring (ons hoef maar net die huidige wéreldwye ekonomiese krisis as ‘n
voorbeeld te noem) is hier tog ook sprake dat postmoderniteit vanuit ‘n
onwerklike optimisme funksioneer en dat hier gevolglik ‘n botsing / vermenging
van paradigmas steeds plaasvind. As ons weer die wéreldwye ekonomiese krisis
as voorbeeld sou kon neem is dit duidelik dat die fundamentele paradigma
steeds die markgedrewe ekonomiese en globale sisteme is wat met hul
vooruitgangsbeheptheid weier om van ‘n resessie of ‘n ekonomiese depressie te

praat!

2.2.3.3 Beduidende toename in “gesagvolle” stemme

Waar daar in die verlede slegs ‘n paar gesagvolle stemme (byvoorbeeld die
predikant, die politikus, die skoolhoof ensovoorts) was het daar ‘n baie groter
verteenwoordigende groep na vore getree wat ‘n perspektief gee van wat waar
en eg is. Gergen (1991:174) sé dat die Postmodernisme “a chorus of invitations”
tot gevolg gehad het waaruit elkeen kan kies watter waarheid vir hom / haar
aanvaarbaar klink. Die probleem natuurlik hiermee is dat daar saam met hierdie
groot aantal gesagvolle stemme wat almal ‘n greep op die waarheid het,
terselfdertyd ook onsekerheid toetree aangesien elke stem meer gesaghebbend
klink as die volgende. Dit lei tot ‘n generasie wat in baie opsigte opinieloos,

waardeloos, traak-my-nieagtig en onseker is.
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2.2.3.4 Ontkenning van objektiewe waarhede

In reaksie op die Modernisme se greep op die waarheid en die aanspraak wat
gemaak is op objektiewe waarhede, het die Postmodernisme met sy veelvoudige
stemme nie net objektiewe waarhede in twyfel getrek nie, maar ook die basis
geskep vir totale relativisme.

2.2.3.5 Verwerping van ‘n meta narratief

Middleton & Walsh (1995: 71-73) verklaar dat Postmoderniste meta-narratiewe
as niks anders beskou as blote mensgemaakte konstrukte nie. Wanneer hierdie
‘mensgemaakte konstrukte” gedekonstrueer word, word tot die slotsom gekom
dat niks meer is as “a legitimation of the vested interests of those who have the
power and authority to make such universal pronouncements.” Meta-narratiewe
is volgens hulle deur die eeue heen ook verantwoordelik gewees vir baie
onderdrukking, geweld en uitbuiting teenoor sekere groepe mense. In plaas
daarvan dat een narratief bo ‘n ander triomfeer moet die klem eerder val op die
plaaslike / lokale, veelvoudige en marginale narratiewe wat geskep word en
heers in gemeenskappe. Dat die Postmoderniste ‘n punt beet het wanneer dit
kom by die verkeerde agendas wat sommige outeurs van die meta-narratiewe
gehad het, is nie vergesog nie. Kyk ‘n mens net na die kerk se geskiedenis dan
is dit kommerwekkend om te sien hoeveel bloed deur die loop van tyd al gevloei
het in die geskiedenis. Die kruistogte en die instandhouding van apartheid sou

goeie voorbeelde hiervan wees.

Die vraag is natuurlik of ‘n mens werklik alle meta-narratiewe kan ontken /
wegmaak? Die antwoord hierop is ‘nee’, wanneer daar spesifiek vanuit ‘n
Christelike meta narratief gedink word waar God wat vlees geword het, Hom op
aarde gevestig het tussen mense, gesterf het vir mense se oortredinge en
opgestaan het sodat Hy oor die sondigheid van hierdie wéreld kan triomfeer.
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Christene kan met laasgenoemde in ag geneem daarom nie die meta narratief
wat die kern van hulle geloofslewe vorm ontken net, omdat ‘n paar mense voel
dat dit gelei het tot onderdrukking van sekere groepe nie. Die uitdaging is eerder
om ‘n verantwoordelike omgaan met die meta-narratiewe soos wat ons dit in die
Woord vind, te bepleit en wel op so ‘n wyse dat dit tot hulle volle reg kan kom in
plaaslike gemeenskappe. Deur die eeue was daar al egter verskeie voorbeelde
waar mense meta-narratiewe misbruik het vir eie gewin. MacPhail (2003:
www.reformedtheology.ca/pmodernity.html) sé in die verband ‘the metanarrative
is not guilty of anything, but we are. We are guilty of interpreting the ‘true
metanarrative’ in such a way that we confuse our ‘constructed metanarrative’
with the real thing.” Die kerk het daarom die uitdaging om te wys dat die
gemarginaliseerdes / die randfigure se welsyn nie afhanklik is van lokale,
veelvoudige meta-narratiewe nie, maar dat hulle juis beter gehoor en bedien sal
word wanneer die Christelike meta narratief, soos geinterpreteer deur die Woord,

uitgeleef word soos wat dit veronderstel was om gedoen te word.

2.2.3.6 Outoriteit van die “self”’

In die plek van die meta narratief het die klem gekom op die outoriteit van die
outonome self. Elke individu word dus nou die bron van en konstrueerder van
waarheid en realiteit. Dit is ‘n totale wegbeweeg van die Verligting se klem op die
universaliteit van die menslike natuur en die menslike self. Wanneer elke individu
verantwoordelik word vir die konstruksie van ‘n eie realiteit dan moet daar dus
ook ‘n groot mate van respek wees, aangesien elke individu nou die reg het om
hom / haar te definieer volgens wat hy / sy voel reg is. Daar word dus meer
verdraagsaamheid aan die dag gelé en gevolglik word politieke korrektheid meer

belangrik as die verdediging van bepaalde universele waarhede.
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2.2.3.7 Die krag van taal

Binne die Postmoderne era is ons lewens aanmekaar geweef deur ‘n klomp
gefragmenteerde, veelvuldige sienings van die werklikheid. Waarheid 1& dus
opgesluit in sosiale konstruksies wat basies geskep word deur groepe wat ‘n
gemeenskaplike tradisie of perspektief het. Die probleem egter is dat die groepe
wat status en mag in die samelewing het dan ook oor die vermoé beskik om hulle
interpretasie van die waarheid voor te hou as die enigste norm. Ons konstrueer
realiteit deur ons taal en simbole. Taal en simbole word dan so gesorteer en
weergegee dat dit ‘n bepaalde groep se siening van die realiteit / waarheid
weergee en wel ten koste van ander groepe. ‘n Goeie voorbeeld in die verband is
die wyse waarop die Amerikaanse regering deur middel van vrees en die media
sy veldtog teen terreur en die gevaar van moontlike kernwapens in Irak gebruik
het om die inval van Irak en gepaardgaande oorlog te regverdig.

2.2.3.8 Die klem op die visuele

Daar het met die opkoms van die Postmodernisme ‘n duidelike verskuiwing
gekom van die gesproke taal na die krag van beelde'’. Dawn “(1995:22) sé& met
betrekking tot laasgenoemde: “New technological imagery did not merely
supplement language but replaced it as our primary means for construing,
understanding and testing reality. Consequently, this focus on image undermined
traditional definitions of information, of news , and to a large extent, of reality
itself.”

" Volgens Cilliers (2002:2-3) het “die begrip postmodernisme na alle waarskynlikheid sy
eerste verskyning juis in die wéreld van die kuns gemaak, toe kunstenaars soos
Cézanne, Braque, Klee, Mondriaan, Malewitz en Picasso hulle teen mekaar verset, en
byvoorbeeld geprotesteer het teen die sogenaamde skoonheidsideaal of die
betekenisverlening van die impressionisme. Die skone en gestileerde weergawe van die
werklikheid moes dan plek maak vir meerduidigheid, dissonansie en sinloosheid.”
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Die waarde van die visuele, beelde en kuns word ook binne die teologie weer
herontdek. Volgens Cilliers (2007:42-45) is daar ‘n al hoe groter belangstelling in
die estetika. Breedweg sé Cilliers dat ‘n mens die estetika as volg binne die
raamwerk van die praktiese teologie kon tuisbring: “Die Praktiese Teologie het te
make met die praxis van God se heilshandelinge, wat in bepaalde
ontmoetingsgestaltes na vore ftree. Praktiese teologie bestudeer, binne
ekklesiologiese verband, die wyse waarop mense sin probeer maak uit hierdie
ontmoetingsgestaltes — daarom skarnier dit op ‘n eksistensiéle hermeneutiek.
Een van hierdie wyses van singewing, oftewel ontsyferingsmetodes (Dilthey:
schiffre) waardeur die ontmoetingsgestaltes van die heil vertolk kan word, is die
estetika. Estetika is daarom veel meer as net ‘n vorm van empiriese vraagstelling
wat met fenomenologiese en semiotiese kategorieé vergelyk kan word.. Dit hang

eerder saam met eksistensiéle sinvrae, en dus ook met teologiese interpretasie.

Die uitdaging vir die kerk, is om hierdie hernude klem op die estetika te integreer
in die liturgie. Die uitdaging is verder dat die klem op die estetiese, die evangelie
oordra en aanbied op so ‘n wyse dat die klem nie net op beelde / die visuele per
sy val nie, maar werklik ook lei tot ‘n dieper verstaan van die krag van die

evangelie en die relevansie daarvan in mense se lewens.

2.3 Invloed van Postmodernisme op die mensbeskouing van die

Een en Twintigste eeu

Daar word vervolgens gekyk na die invioed van die Postmodernisme op die
mens. As raamwerk word aangesluit by Janse van Rensburg (2002: 46 ) en die
invloede wat hy bespeur:
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2.3.1 Die Postmoderne mens is onseker

Die Modernisme se onwrikbare geloof in die potensiaal van die mensdom om
gebaseer op wetenskaplike beginsels ‘n utopiese gemeenskap te ontwikkel
bestaan nie meer nie. (Hendriks, 2000:40). Die twee groot wéreldoorlog,
konstante konflik op plaaslike vlak (neem byvoorbeeld al die burgeroorloé in
Afrika, die 9 September 2001 aanvalle op die World Trade Center, Amerikaanse
invalle in Afganistan en Irak ensovoorts), toename in korrupsie, die ekologiese
krisis en die effek van globalisasie het die mens in ‘n totale staat van
ontnugtering gelaat. Die gevolg is volgens Janse van Rensburg (2002:46) “n
vrugbare teelaarde vir die hergeboorte van filosofiese gedagtes van Nietzsche
(beskou die gekonstrueerde God van die kerk as dood) en Heidegger (hy
verwerp logosentrisme wat een absolute waarheid aanvaar wat vir alles en almal
geld).”

Die Postmoderne mens is nie meer so seker van alles en almal nie. Daarmee
saam word gevoelens van hopeloosheid en verlies aan singewing geskep. Met
God wat “dood” is (die verwerping van die sogenaamde meta narratief) is daar
nie meer baie hoop / iets om voor te lewe nie. Daarom word hierdie mens ook
maklik meegesleur deur die ideologie van verbruik. Te midde hiervan is dit tog
ook interessant om te let dat die mens juis ook in hierdie era sterk hunker na
geluk en sekerheid (vgl. Van Rensburg, 2002:47). Hierdie soeke bied aan die
kerk en spesifiek die Erediens ‘n uitstekende geleentheid en platform wat benut

moet word.

2.3.2 Die Postmoderne mens is vitaal

Aangesien die sin in die lewe verlore gegaan het (daar word geleef vir die
oomblik) en God nie meer ‘n realiteit is nie, word die lewe na die dood ook net as

‘n illusie beskou. Daarom bly daar net een opsie vir die Postmoderne mens oor —
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om die lewe met volle oorgawe aan te gryp en te leef asof daar geen mére gaan
wees nie.'® Janse van Rensburg (2002:48) verwys na Baumann in die verband
wat die term momento vivere gebruik om aan te dui dat die lewe te kort is om nie
te geniet nie. Die media buit absoluut hierdie kortsigtige lewensbeskouing uit en
dit word oral in advertensies gevind. Mense word wysgemaak dat hulle behoeftes
dadelik bevredig moet word en dat daar sekere produkte is wat hierdie rol kan
vervul. Hierdie koorsagtige gejaag na bevrediging word ook in die Erediens
gevind. Al hoe meer kerke bied ‘n ‘“teater-ervaring” aan lidmate wat in sagte
stoele kan kom agteroorsit en ‘n ervaring van kerkwees beleef sonder om werklik

betrokke te raak of verantwoordelikheid te neem.

In hierdie era word dit duidelik dat begeertes van die mens, die rasionele
uitrangeer. Oral om ons, in winkelsentrums, advertensies en die media word ‘n
gesimuleerde kultuur met valse werklikhede voorgehou (dink byvoorbeeld aan
mode tydskrifte wat plankdun en beeldskoon modelle voorhou as die norm). Die
mens se sintuie word absoluut oorval met helder kleure, harde klanke en nuwe
ervaringe. Dit is ook interessant om te let watter groot toename daar in
sogenaamde ‘realiteitstelevisie” was, soos byvoorbeeld “Survivor”, “Temptation
Island” en “The Bachelor” die afgelope paar jaar. Die programme roem daarop
dat hulle die realiteit weergee, maar agter die skerms bieg diegene wat daaraan
deelneem dat die tonele vooraf geredigeer en opgevoer word. Ten spyte van die
mens se oénskynlike geniet van die lewe kan niemand egter die realiteite van die
lewe ontsnap nie. Konfrontering met die dood, siekte, eensaamheid, lyding en
krisisse bly onafwendbaar deel van die lewe. Daarom het die kerk ‘n groot
verantwoordelikheid om ten spyte van hierdie kunsmatige gejaag na genot ook ‘n
gemeenskap te stig waar diegene wat ontnugter word ontvang en aanvaar kan

word.

'® Die teendeel is egter ook waar in die sin dat ‘n mens tog ook ervaar dat daar by
sommige Postmoderniste ‘n weersin is in die beoefening van tradisionele geykte
Godsdiens en daar meer sprake is van ‘n egte soeke na God wat gebou is op integriteit.
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2.3.3 Die Postmoderne mens word deur sommige

wetenskaplikes beskou as “heelbrein georiénteer”

In die verlede het die prediking en die totale erediensbelewing sterk
gekonsentreer op die rasionele. Janse van Rensburg (2002:52) praat van die

sogenaamde ‘linkerbrein-georienteerde en analities-deduktiewe belewenis”

Hierdie benadering is egter nie meer voldoende vir die Postmoderne mens nie.
Die feit dat Postmodernisme veral ook gekenmerk word deur die post-strukturele
benadering en ‘n metafories-narratiewe inslag vra dat daar minder gefokus moet
word op vaste struktuur en vorm. Van die liturg word verwag om meer
kreatiwiteit, openheid en onderskeidingsvermoé aan die dag te I&é. Die fokus
moet dus meer heelbrein'® georiénteer wees. Daar bestaan naas die eis van
wetenskaplikheid en stiptelikheid ook ‘n sterk behoefte aan belewing in die
Erediens. Laasgenoemde word onder andere bewerk deur klem te 1& op visueel-
aanskoulike aanbiedinge, die gebruik van metafore, narratiewe, rituele en

simbole (meer sal egter hieroor gesé word in hoofstuk 2 van hierdie studie

¥ William "Ned" Herrmann (1922-1999) het die Ned Herrmann-breindominansie-
instrument ontwikkel. Dit behels die vier kwadrant model van denkvoorkeure. In
hierdie model identifiseer Herrmann vier verskillede denkmodusse naamlik (1)
Analitiese denke. (behels onder andere dataversameling, luister na lesings met baie
inligting, lees van handboeke, die oordeel van idees gebaseer op feite, kriteria en
logiese beredenering), (2) Opeenvolgende denke (behels onder andere voorkeur vir
die volg van instruksies, huiswerkprobleme met herhalende inhoud, tydsbestuur en
skedules), (3) Interpersoonlike denke (behels onder andere luiter na en deel van
idees, soek na persoonlike betekenis, sintuiglike insette, groep studie) en (4)
Verbeeldingryke denke (dit behels onder andere ‘n fokus op die groot geheel, inisiatief
neem, waardering vir die mooiheid van 'n probleem en dinkskrum hou). Hierby moet
heelbrein denke gevoeg word, wat gekarakteriseer word deur die balans tussen al vier
breinvoorkeure.

Hierdie teorie is geinspireer deur navorsing in linker-/regterbreinlateralisering gedurende
die 1970s en is toe verder ontwikkel. Hoewel akademiese navorsers skepties is oor die
HBDI se geldigheid is dit tot op datum al op byna een miljoen mense se profiele
wereldwyd getoets en word dit wéreldwyd deur organisasies, regerings- en
opvoedkundige instansies, asook onafhanklike konsultante gebruik. (vgl. Allinson &
Haynes, 1996:119-134; Hines, 1987:600-606).
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wanneer daar spesifiek gefokus word op die teoretiese konstruering van ‘n

Pastorale liturgie vir die Erediens.

2.3.4 Die Postmoderne mens plaas ‘n klemverskuiwing op die

verstaan van “mag”

Met die opkoms van die Postmodernisme het daar ‘n herdefiniering plaasgevind
van tyd en ruimte, wat op hulle beurt weer gelei het tot ‘n verskuiwing van mag.
Hendriks (2000:46) verwys in die verband na Toffler (1990) wat sé:

“For this is the dawn of the Powershift Era. We live at a moment when the entire
structure of power that held the world together is now disintegrating. A radical
different structure of power is taking form. And this is happening at every level of
human society...A “powershift” does not merely transfer power. It transforms it.”

In aansluiting by Toffler het die sosioloog Manuel Castells ook waardevolle insig
gebied deur ‘n trilogie van boeke wat die heersende veranderinge in die wéreld
ondersoek. Dit was veral die tweede volume naamlik “The power of identity”
(2004) wat belangrike insig bied oor die skuiwe wat plaasvind in die definiéring
van Mag. Hendriks (2005:116) sé wat Mag betref, het daar ‘n reuse verskuiwing
plaasgevind van wat die Duitsers noem Macht, na die verstand / kennis. Diegene
wat die meeste toegang het tot informasie / kennis en dit kan manipuleer /
beheer word die houers van Mag in die nuwe millennium (in kort word hierdie
rolspelers ‘the rich and powerful ‘globapolitans™ genoem). Hierdie
klemverskuiwing van wat Mag behels het gelei tot ‘n herdefiniering (van wat
Toffler reeds hierbo genoem het) in ons verstaan van tyd en ruimte.
Laasgenoemde verandering het ‘n enorme effek op sosiale samestellings
wéreldwyd. Castells noem twee van die belangrikste aspekte:
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(1) Weens die tegnologiese rewolusie (wat onder andere gebaseer is op die
informasie tegnologie) het die wéreld drasties verander in ‘n “Global

village” waar feitlik alles denkbaar onmiddellik binne ‘n mens se bereik is.

Die ekonomie, politiek en sosiale interaksie word as gevolg van bogenoemde
getransformeer aangesien daar ‘n ‘“interconnectedness” bestaan tussen alles.
Daarom word ruimte / plek nie net meer binne geografiese terme verstaan nie,
maar word daar eerder van “cyberspace” gepraat terwyl tyd verander in ‘n “virtual
reality” (almal kan op een stadium en tyd op een plek wees en weer verskuif na
‘n volgende plek binne sekondes — die Internet is die beste voorbeeld hiervan).
Die gevolg is dat diegene wat die mag het ( met ander woorde diegene wat
bogenoemde velde kan manipuleer) tot ‘n groot mate gediskonnekteer is van die
fisiese alledaagse realiteit, maar steeds oor die vermoé beskik om dit te

beinvioed.

(2) Daar vind ‘n onderskeid plaas tussen wat Castells noem ‘“time of flows,

timeless time, clock time and glacial time”

Daar vind ook ‘n totale herdefiniering plaas van wat onder die konsep Tyd
verstaan word. “Clock time” is die tyd waarvolgens ons leef in ‘n gegewe 24 uur.
“Glacial time” is die langtermyn, evolusionére tydsraamwerk waarteen die natuur
en omgewing besig is om te verander (die rigting waarin die kosmos beweeg).
Die basiese elemente van tyd soos in bogenoemde voorgehou word nou egter
verander met die konsepte ‘time of flows“ en ‘timeless time”. Binne die
kuberruimte en in ‘n virtuele realiteit is (soos reeds genoem, daar geen perke nie.
Deur die Internet byvoorbeeld is lande se ekonomieé internasionaal aan mekaar
verbind en het transaksies wat gedoen word of politieke gebeure wat plaasvind
onmiddellike effek plaaslik en globaal (dink ook byvoorbeeld aan Nuus stasies
soos CNN en BBC se effek). Wat is die gevolge van al hierdie verandering?
Hendriks (2005:117) beskryf dit as volg: “The power of the informationalised
world set processes in motion that influence our lives and subvert traditional

cultures. By so doing, the whole order of meaningful events loses its internal
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chronological rhythm. Our lives are manupilated by the demands set by the
global capitalistic economic engines. The economy is driven by forces that

demand instant reaction and quick results.”

2.3.5 Die Postmoderne mens is seksueel bevry

Die Postmodernisme het ook ‘n groot invloed op die wyse hoe die mens sy / haar
seksuele identiteit beskou. Waar daar vroeér sterk gefokus is op die
Paternalistiese karakter van die Bybel en hoofsaaklik van metafore gebruik
gemaak is wat dui op die manlike, het daar sterk klemverskuiwings plaasgevind.
Die opkoms van Feministiese bewegings, die hernude stryd om die regte van
Homoseksuele persone (dink veral aan die huidige debatte wat byvoorbeeld
heers in die plaaslike media rondom die geldigheid al dan nie van huwelike
tussen persone van dieselfde geslag) en die totale seksuele libertinisme onder
veral die jeug skep groot uitdagings vir die kerk. Janse van Rensburg (2002:55)
sé dat dit veral op 